نمرزة أن 


فير سدكت المزء الثالك “من كتاب الواقف 





لوقف لالهو اسدوع شر نفال "الى يوم يأي لانم نفس الاباذنه 

«١ ١ 4‏ مين « فل أمالي. ومن هل منرم الي إله 

ىه «١‏ ١د‏ ثلا م قال الى حكاية اقول عيسى عليه السلام 
وممرراله ملم ماق تفسي 

هو « «١‏ ارعة هم فال آمالىعياايماالثذين امثوامن رمد متم 

1 مام عسه « هال ضال ء وحملتاءن الاء َّ ثىء حي 

6 ام وا سئة 0م روي البشارى فى الصحيس أنه صلى 7 


عاب وسلى مأ خب بين شيثين 


1١‏ « ىق شيعا 2 فال الى فنا احلى فيما كن قل زوحين 
+5 0 0 عاية 2 هال عاق آل فى١!‏ 5-5 5 03 ؛ذأما لد نْ سحلوا 
1١:‏ 0 ظ أسعاء 2 4 ل ل '“سالى امرا لرسوله على اللدعلية وسلم, 


واستتفر لذنيك 
١‏ «ام وثلاثين فال تعالى بوم 8 ت لاتسكام نفس الاباذته 
سو رام ولحر ه28 قال الى ولا كاف 0 الا وسمما 
4م ه «١‏ اثنين ٠‏ تا لتعاليفاذاقضيم مناسكج فاذكرواالله 
بو «١‏ ١د‏ تدم ١م‏ تالسال انالذ ار أر ناشم سننةاه.وا 
مف واويية- ينا + #التماره ولا عن ىللين فرعو عااوترا 
بس 0 م لنجسة. مه فال تمالىء فى وصرف رسله عليهم الصلاة 


يات ل ملت 


صرمحي رةه 


با الأوقف المالفسنة وثلاثين 
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والسلام الذين يباغون رسالان الله 
قال تعالى لس كله 1 
قال الى » ورنك مذاق ما بشاء وكثار ' 
فال نعالى قدافلح من رك و ذكر اءمر بدفصلى 
قال ثم الى و نز لناعلييك الكناب نما الكلثىء 
فال تعالى ء فانظر اليالعظام كيف نأشزها 
فال تعالى حكاءة قول اللامير عوانا لحن 
الصافون 

قال 'عالى» اد خاة:ا الافسانفى أحسن قو 2 
قال سالي»فذ كرأ أن نفعت الذكري سيذكر 
قال تعاللءمن كان بر يدحر شالديا نواه ٠1ب‏ 
لاتمحيوا من حدثى جل عن تخب 
فال تعالل » وذوف كل ذى علم عابم 
قال نه الى» و بطعمون العلمام علي حيه سكا 
قال تعالى » فاعلم أنه لا اله الا الل 
قالتعالىياأماالذين! نوا انقو ااشحق انه 
كال تعالى ولقد كرمئا ببى ادم 
كال تمالل ؛ وخاق كل ثىء ففدرى” 
دألفسن الاخوانهن قول سيدنا وعمدانا 


قال تتعالى » بو 5 اليل فى النهار 


535 . 


صعدرفة 


/ا١‏ عاموقف ثلا عاثهوار بعذ و خسين اخرج ملي ف مصعم ءوده ان سوال ألله 


١1. 


16 


حل 


10/ 


5 


5 


م 


سنيه4ك 


عاية 


اسع 
و احد 


ابن 
ثلاثة 


1 
أربعه 


ص 


صلى اللمعليه وسلم تقال استاذ نت من رلى 
عز وجل أن استنفر لاأى 

الْجد لله حق ده به ويه 

سانى نمض الاخوانواماتماق ذلكبالشيطة 
- أل !عض الاخوان عن الحدث الذي فى 
أسد الخاية 
دم الله الر من الرحيم المداله مدا :وافى نعمه 
قال الى » ومأعدروا الله دق قاءره 

فال تعالى » الو “للك بات الكتاب وفرا نْ 
سأانى عض الاخوان عن حديث مسلم 
“لك الموث الىموسى 

دالتعالى؛ أله من فى السمواثوالارض 
قال تعالى»فمال للا برد 

سأانى بعد الاصحاب عن سس انكباب 
المسادين على استحسان احوال التصارى 
فال 'عالى ويسألو نك عن الروح 

قال سيدثا بل سيدالمارفينفاطية اطْيدلله 
الذى أوجد الاسان 


بسم الله الرحمن الرحيم أما بعد 


-2 


دده 

ه+«الموقف ثلمائةعانيةوستين سأاني بعض الاخواناتوضيحرسالةالغيب 

وس«م م «١‏ كسمة ١‏ سالمضالاخوان عن فول الغزالى؛ لبس 

0 فى الامكان ابدع مما كان 

وم مام وسبعين المد لله المبير هو الذى يعلم الاشياء 

لاوم « « أحدى «ر سالك في بعض الاخوان دن ممنى ٠ألقلهالشييخ‏ 
عبد أل مي ف شرح رسالة اديع ارسلان 

كمع << «ا اشين ه سأ ل يعضوم عن هسئلة الر و يتواما! أشكات عله 





كت فبرسات الإزء الثااث ٠ن‏ كتاب المواقف 
سس لوه وإ مده - 
وم طبع هذا الكتاب عمو أنه مالل ق وم الاحد 1١‏ دُعيان سئه ؟:"“"ا١‏ 


والجد لله رب العالين والصلاة والسلام على خاتم الاثياء والأرسلين 


46و 


فى الوءظ والارشاد 
للسيل عبد القادر الجز أئرين 


رى ألنه تعالى عنة ) وشمئا 4 أمين 
سه > جالز يس 


لوكنت عم ما أقول عذرتنى أو كنث أجيل ما مول عداتكا 


م 
لل جيلت ممالى وعد لنتى وعايثك أنك جاهال فعا رتكا 


اع وي 2 
ذكر ابن خاسكان» فى وفيات الا عيان . بحتين الامام الخابل بى أحمد 
رجمة الله تعالى , وهدان البتان اسان حال كل عارف وقدى », دو ان سكل 
حاهل ملكر موانت : 
هدا حكيبياب أو باع بشفله ذهبا لكان البائم الفيونا 
فاحذر قدرنتك هن إعارة مثله حدذرا ولو وضيهوا إديك رهوا 
إن الكرم حكىا كك كح رمه 5 المدون بشبهدوهرا مكنونا 
ود طبع هدا الكيا ب الوحيد قفموصوعه » المفيد فىتموعه . عل شمة حصرةصاحية 
المصمة الكامله السيدة سه هام سفيقدة حصر ف صبا حي السعادة امد فؤادعزتاثا 
عفر خلس الشوخ ٠.‏ وعز بر عرتاشسا سعيرالم.! كةالمصر يذوور برها المفو ص إدى 
الدولة البريطا نية حالا » حرمالمغمور لدالءالالبيل#وداشا الارناؤدى مفيذا لوصيته » 
واحياء لعاطر ذكرنة . ناه_دائه انا لمضرات العلماء بالمعاهد الدينة الاسلامية 





ونه لساتعين 


اس 2 : 3 
اعقد له وص[ الل ع و لاا له اله ووه 
3 0 7-7 7 


5-8 ؟ ب 
(اللوقف ثلامائة واحد وعشرين ) 

٠‏ قال تعاليءيوم ,أت لاتكلم نفس إلا باذنه فوم فى وسعيدة إوطياقة” 
6 الام البباد لااتكل قن إلا باذته تعالى لما بالكلام وهى ا 
الموارح دن لها الى ف الكلام ناته الدع أنطن كل ثىء وان كل 
جارحة ١ن‏ الا ان لها نفس قتدفم عن يا إنوم 7 أى كل نفس ادلءن 
فسا فيذه مفيدة بتلك فلا بتكام إلا من أذ له الرحمن فتتجادل أتفس 
الموارح النفس الناطقة النى كانت حا كة عليها فىدار التكليف الدار الدنيا ؛ 
ورد فى الصحيحفى قصة الاسيرا أندصلى الله علبه وسل رأى آدم عليه السلام 
وعن عينه و دة وعن ساره أسودة فاذا نظار قبل عينه ضحلكث وإذا نظار 
قبل ساره بك فسأل جبريل ففالهدا ا ادموهذه سم بنيهالسمداء والاشقياء 
هاذا كانت هذه الاسودة أ رفاح بنى فى ادم وءن وجد منرم فى الدي| واتقل 
بالموت الى البرزم 1 د إراهم حمّيقة وان كان اراد سم بذيه إل بوم القيامة 
فهى أمثلة نصبما الله تعالى لأن كل مابكاشف به الانرياء والاواياء علييم 
الصلاة 5-6 +لكن وسيكون إعا هي أمثلة ننصير| تعالي لهم ابعل 
لامر على ماسيكلون وأرواح من «وجد غير متمبرة من لعضبا 0 ايأر 
على فان الار واح قبل ايجاد صورها كالحروف ثملة فى الدواه فاذا كنب 
السكاتت بالحر عيزت الأروف الى كانت شملة فى الحبر والارواح#بل خانى 
صورها التي جمل الله لا تدبيرها لا'عرف ننسرا فلا تمرف تفسما الا فى 
صورة نل رهام بعد ذلك لاثر جم ال إجالها فان تردها الكلى مال فلا 


00 ل تعالى لما لخر أخرة عند البعث انلها كن نفانه 038 ولدنهء 0 


شرفت 1 د 
فها لاثعاون » ولقد علثم النشأة الاولى » 
( الوقف ثلاكائة اثثين وعشرى ) 
قال نعالىءوءن يقل منهم الى [ له من دوته قفدلاك لجز يه جر »#دامالى 
الوعيد ى ال خرة عن يفول ٠ن‏ دونه فلايد من زبادة هذا القيد ولا وعبد 
فى الآخرة على «ن بول من المخارقين الي [له إدا أثبده الاق . 
الا لوهرة فى العالم كسيريان الوجود النى فى العالى ولسكنه حق لابتفال إذ 
ماكل حق يمالك أنه ا كل حق محمد فى جبم المواطن ولا كل باطل بذم 
فى كل المواطن فالقائل أنه الله فى الدنيا مدعوم وإن كانحما وإعا يكون فى 
الآخرة حين يكون العيد خلافا يقول لاثىء كن فيكون وأناف الديا 
فالحصر الموجود فى هذا الموطن الد تياوى يرد قوله إنه الهلا تدوع وماس 
وينام وتاج للى الكنيف فاذا قال هذا وعقله ممه 'ناولته سيوف الشير يمه 
والمقيقة واهرقت د.ه ماو كم لسن بنمنصور الحلاج رضى الله عقه ذانه 
قال ماقال وظاهر الاحوال ”دل على أن عفله ٠مه‏ فقتل بفتوى أعل الث يمه 
وأهل المفيفة حنى شائخه الذين عر دوا أنه فال عنما .اطنا وأما إذا فال أنا 
الله فى حال غلبة سكر وحال فهو غير مكلف وأن 3ترط ااتكايف العمل وقد 
ؤال أوةالها بان !لم يه وأكفوانة فبذا الصنف ثيه ماله هن أن 
اله أندى الا غبار فلذ تسل نا عو فان ٠فوومأنا‏ غير مفهوم هو فءا ضْدان 
ساحيل ا جماعرم اوأما قوله صلى الله عليه ول فى نمال كا ورة فق الصديع 
واجملتى نور أي اجعلنى أنت فانهتمالى هو أ نور فتلك حالة كانت صل له 
صل الله عله و لم ولا لدوم ولانقلأنا غيره فانه كلام عير مفيد إذالمالق 


غير الخلوي ضمرورة فهو كقولك اماه غير الثار والسماء غير الارص ولكن 


حم تومت 


اراق معابيدو منه لك فان قال لأك أثا عي نك وأنت ميق 010 م واصمدثت 
و إن تقال لاك ا وأنا ونا وك 0 ذكل ووم هو فى شأن 
اليوم هنا اهو الهزء الذى لات زأعن ا لزمان هوا ى شأن فى ظبور اشأن 
والشكون اضااء ات ذانبة وكل اقتضاء له ادم نخصه لبر به ذلك الامتضاء 
والاقاضاات الذانية لا مباءه لما فظبور الذات بالاسماء لاهابة لها 
( الوق “”لامائة ثلاثة وعشرين ) 
هال تعالى حكابة لقول عيسي عليه السلام ومفررا له أعلى »اق أفبى 

ولا أعلم مأ فى نفساك؛ وهى 00 ا ال والمو ب عنه بهذأ 
إعنا 7 نوم القيامة تعلم ماق نفسى المقيده التى هى نفسك المطلقة ولا 


أعسلم م 6 فنك المطلقة الخ القيدة وإن لمهي سيك عق العلاق 


أنى هى فسى 
مم زيادة تقييد فرو عينه عقفلا غيره خارجا والنفس المطلقة لا يدت خارجا 
يد علها وجميع »أبنسب اليها هن النسب فان المقيد لأيكون منه الا عقيد 
عله وادراكة وفمله وقدرته فلا يدرك إلا مقيدا لايدرك المطلق على إطلاقه 
أبدا فالمطلق لابدرك نما يدرك منه بعض الوجوه والاعنبارات والعلم 
المقيقى هو الذى حيط بالمعلوم»ن جيع وجوهه واعتبارانهفلو أدر كإدراكا 
حقيقيا لصار مقيدا واتقابت حقيقته وقد فرضناه مطلمًا وانقلاب حقا'ق 
حال فالءلم بالمطاق من جميع وجوهه واعتباراته مال واعلم أن الاطلان إذا 
أطلفناه فى حق الحق الى إغا تريد عدم التقييد بالاطلاف والتقييد فروغير 
مغيد بالاطلاق و! إذا أطلناه فى <ق الممكن فافا ربد تقييده بالاطلاق 
( الوقف ثلامالة أريمة وعشرين ) 


قال تاليء بأأمها لذبن آأمنوا من برقد ملم عن دين فسوف ,الى الله 


55-5 53 5955 

بكوم حبيم وحيونه أذلة على المومنين أعزة 0 الكادر ين تجاهدون فى 
سجيل الله ولامذافون لوءة / م لاروذلك فضا التميؤنه من نشاءءمافالهالفسرون 
فى الآ بة ماله 9 أعطاة الاعثيار والالماء الآلمى هو أن الا نذمن 
الأياث الخيرة بالمثيياث الأنية أخبر تعالى ان المؤ»:ين برندون عن الهباد 
وسماه دينا هنا واممم نكصوزعنه ويتشافاون وتطورفييمعلامة عن علاماث 
النفاق وهو قولهلو يدون ماما كان ات 3 مدخلا لو لوا ال به وهم 
عدون اخ 2 مد ذلك سويت اق فى قوم صم" بم 6 ماذكر قى ال به 
وهو إشارة إلى الممدي وفومه أهل اققرن الرايع اللادق بالغرون الثلائةق 
الفضل فانم الذرين ياقى الله فى قارمم الصدف والثبات ما ذمل دلك الى 
بالصحاءة رضوان الله علييموعلى أيدمم يظبر الاسلام ويحى الاعانو ينتفس 
المسايون وعم تكون الملاحم المفليمة كالاح.ة التى ذكرها ملم فى صعيده قال 
مرج الكفارهبسهد الريم أهل الاسلام فيقتناون ثلاث أام ترط لماو نشسرطة 
فيكتتاون من الصباح إلى الليلفتغنى الشرطة ويرجمكل غيرمة أوبثم ثم فىاليوم 
لثااث بتر ط | أساءو شر طه متعم الله على الم .ينو بشم الكنا رهزعةماسهم 
عثلباء الحدبث بالختمبارء وكدلك الملجمة المطمى التي لون عرج عكا سواها 

اكيم الاكير فى الفنو 000 دبة الله لاوحوش والاطيار فانه لابدفن 


4 لم ولا كافر وغير دلك من الو ووائم ففضل الموسدى وقومه مادق يفطل 





عه وهذه اله بات المذكورة ف ل 4 لا صا اال ليدأ 4 رصو ان الله 
عا م لو كان م مك 3 ل 2 ف زمامهموالا. 3 أخيوت انه حك الآار نداد 
إزءان 8 كَ الله بوم صقاوم ذا وكذا قتعين ل تكون الذابه أخيرن عن 


الميدى وقومه والؤمئون الوثيد بم فى الاابة هي موثنون حقيقه عاب مالي 


لاد 
قال أن لم يكن دعواء الامان»حقا لاتؤمنوا ولسكن فولو ا أساناء واللوامن 
حمْيقَة لابر ند عن الاعان م قال هرقل لأى سفيان بن حرب وقد سأله 
فى سؤاله المشهور فى صحيم البخارى أبرئد أحد منهم سخطة لدينه بعد أن 
دخل فيه فقال أو سفيازلافةالهر فل و كذلك الاعانإذا خالطت نناشته 
الثاوب فالارتداد فى هذه لابه إغاهو عن أمر واحد هن أمور الدين 
وهو النماعد عن الحباد والتكوص عنه وسمى 'مالى المباد دينا تنما لعأ" 
كاقال صلى الله عليه وسلم الدين النصيحة وك سى الى اإصلاة إعاناقى 
#ولهءوما كان الله ايضيع لعانتي أ صلاتم الى بيت المقدس فكا نه تعالى 
قال فى هذه الآ بة الدين المهاد وإ نكان للدين أركان غير الجهاد ماقا صيلى 
له عليه وس اليج عرفه وأن كان لاحيج أركان غيرءعرفه فن أر ادأن 59 
قام الجهاد وءرثيته فى هذا الدبى الحسدى فلينغر فى هذه الا يه ويمثور 
ومنها يرف أنشديد الوعيد فى المقاعد عن المهاد والنكوصعنه حبث أطاق 
على ذلك افها الردة عن الدين وفالا بة الثناء الجميل»والوعد الذى هو يكل 
فضل كفيل »على الثائمن بامر المهاد حبث قال حسم ويحيونهووأى متلية 
أمفم وجكرمة أغم من حبة الله تعالى المجاهد وهى محبة خاصة بالماهدين 
لما كار فى الدنا والأاخرة 5 أن به الجاهدين له تعالى عبه مخاصة زائدة 
على مبة المؤس غير الجاهد لظرور امار الحبه من المانيينو ان كان كل»ؤ»ءن 
تحب الله تعالي والله "نمال نح المومنوإن فل ظهو رآ أار الحبة من الحانيين 
فال تعالى يحب المو*من ولو كانعاصيا مركا لاكبائر غير كبائر أهل القطبعة 
فان مر تكب كبائر أهل الأمليمة لابرجى له خير ولا نسم قول عن م ف 
المحامبى كابأ وف المو مني ن كلبم قال 


عا 


تمعى الإلدو أنت تظيرحبه ‏ هذا اعمري فى القياس بديم 

لوكان حبك صادقا لا طمته إن الححمب أن يحب مطيم 

فبذا قائل أعيس بطاعته فاتحيوب مها ويكفيه جولا قاس الغائب على 
الشاهد والللاق على الخلوى كاه اعم قصة الرجل الذي أوتى به كران إلى 
رسول الله صلى أبله عليه وسلم فعال رجل ءن الحاضربن 5 الله 57 ا كر 
مابؤ كُ 4 شاريا ذفال إه وَسول أنند صبى الله عليه وسلم لاتكنعو 8 للشيعاان 
على أخيلك أماعامث أنه بحب الله ورسوله» والقصة فى الصحيح فأيث له 
رسول أنله صلى الله عليه وسلم 0-2 الله وعسة رسوله حالة شكرة عايه إذا 
هه الىءةلهلاير جم الا إلى الايمان وهو عية الله وة راسم وله والاعان كرمة 
المعيية وإذا فال لمصن الكاملين 0 الموئمن لاا له معصيك كن ملاعء 33 ١‏ 
الاعان #رمة الممصيهولولا نان المو'من ايل 5 4 مأعصاه فأنه ربجو هن 
ربه السثر فى الدنيا والثفران فالا خرة وكيف لاحب المو'من ربا ساتره فى 
الد 8 'نْ الفضيدة و عفر له قَْ الاتدرة وأا عه الله اومن فى ون 
عي نم عليه بالاعان الذى هو ٍ سياه الو مييحة فى ثيل الس مادة الايدية 
من قيل ان امه ومن قل ان ساله 

(الرات تلقال عد رسرين ) 

قال تعالى. وحمانا ء للاء كل تىء 2 ير تعالىي أله حمل باراد 4 
وقدرته كل ذىء حى دن ألاء والمعل هنا عمني التصيير أى صير الماء على 
صبور يكن عابها ولذا العدى الى مفعواين واأر اد صورة كلنيء ارو <4 
فان روح كل ثىء من نفس الرحمن و الراد بالذىء هنا الموجود لا الثىء 


المحدوم فايه ا عاق 4 حمل شكل بو حى عن الماء 0 ّ 10 5-6 قن 


--8 5 


كل شىء مسبعم لله الى ولا لبنح الا حي عام عن السب وعا ليح وان 
من ثىء الا ,سبح بحعده فالحراة لازءة للوجود اللزوم اليين فكل».وجود 
ى حيأة حسب استعداد صورنه وهرنته والاعر اض حبة يياة حسبت 
استعدادها اذ الاعراض ٠وحودة‏ فان حَمْييُهُ العرض هو مالو وجد كان 
فى .وضوع هالاعراض حية محياه مسئقلة غير حباه ٠وضوعاها‏ وكذلك 
الاشكال والميئات والاهوال والاتمال وفد ورد فى الاخبار الصحعمة ان 
الاعمال #كون صورا تخاطب صاحيرا وإمما نوتس صباحبافى القبران كانت 
أعالا صالحة وتو حئه !ا ن كانت. ملئة والمياه وإنكانت حقيقة واحده وهى 
حياة الله لاغبرها والاشياء حية با دظابورها فى الصور متنوع فنختاف 
لاختلاف قبول الصور لاحياة لخياة المسمي عرضا غير حياة المسمى جوهرا 
غير حيأذ السمى جا اونا أ عو كاد اماق الم سر الكن 
من العالم من لطنت حيائه ومن العالم من ايرث حياته ثم اعلى ان هذا الأء 
الذي جعل الله منه كل ثتىء حى ماهو الماء المهسوس الذي هو أحد أركان 
تيه الى ظلينة الروك وا عرز وا عو بو المي الفانيسيه ال 
هو قوق الاركان وهو الذى بنقيس فيه جير تل عايه ااسلام كل بوممسة 
وااتفض فيخلن الله من كل فعارة ٠اكامأ‏ ورد فى الخبر النبوى وهو الثبر 
الذى بلفىفيه *ن رج ٠ن‏ الناربالشفاعه فينيتون 5 ورد فى صحيممالبخار ى 
وممر الحياة عبارة عا ورد فى ابر أول ماخاق الله جوهرة فنفارها بعين 
الحلال فدات حياء عندما تحققت لطاره فسالت ماء أكن فيه جواهر عانه 
ودرره الحديث » وورد بروابات 0 وكلبا كنابة عن المفيقة الحدية التي 


شي هيولى العالم وحقيفقة جفائقه ومادة كلل باسوى الله تعالىوالماء الهو 0ن 


ا 


صورذءن صور هذا للاء المذ كور فى الآ به 5 أن باق الاركان الطبيعية 
صور من صوره وشموع الاركان الارنمة من حيث ععالى صورهاه 
الطلبيعة المايا وهو الماء الذنى حمل «مه كل ثبىء ‏ ى وهو موجود ىكل 
ركن هن الاركان الأأريمهالمسوسة هر كن النأرفيه 500 'راب» 
وركن الماء فيه نار وماء وهواء و'رابءوفس عل هذا ولسعندنا إلاصورة 
طبيية أو عتصرية والمناصر صور طييعية والصور الطيمة ضور العرش 
والأردى وفلك البروج وفلك الثوايبث فهى لا"قيل ااغناء والاض دلا لفان 
الله خائها لابقاء وكذا صور أهل الحنة فى المة «الطمه ع ارة عن الاركان 
الاريسة اذا تأافت افا خاصا حسب مابناس ذلك الاثثلاف بتقسدير 
العزين العايم فإذلك اخناست حور ا ألم لا. ختلاف ذلك الى زاج ١‏ 0 
صورة فى العالم يحسب مااقتصاه 5 وصور ناث الما عنمي يه اذا قبل 
الاتملال والفناء وصور أهل الثار عنصر » وإذا عرات التسيج الاحاراق 
واتبديل الماود وكدا صور اللانكة كامم عنصر به شريل و ,كائبل وقدرها 
ن *الاثتط ل ااس.وات والار ضماعدا الارواح اليم والمثل الاهل والتفس 
كايا طبيعية عتهير به اقلا نؤءنون محياة كل ثىء وإن يعائث حيا» عارم 
اراد واليات وقد اخبرلام دلك فى قوانا وان من ثىء إلا لسيعح بده 
لا شينح إلا حى 
(أأومف الوه وعثسر بن ) 
يي الا 


ق أاض عه جع 5 صبلى أي عا. 3 وسام مأخين كل شاكن 
الر* 8 أذ الث اذيك عامها فا كان ]ا كان ألعد د 4 وروا والار مدقن 


فا علا ١‏ ةا فاخ ٠‏ كر . إثنا الشوأث م هن| اطحد على تمص تن الماناء 


إوأا- 


وقال كيف تخير الله تعالى زر وله سلى الله عليه وسلم ابن الام وغيره فئات 
له النخيير لرسول الله صلى الله عليه وسلم أعم من أن يكون هن الله 'عالى 
5 الممامئين والكفار فان الله تعالى فد مخير نببه صلى الله عليه وسلم ؟ن 
حكين فى حدّه أو فى دق أءنه فان كان اللتخيير من الله تعالى فيك ون الكلام 
قدم عند فولهأسرها ذانه تعالي لاير رسولهببن ما يكون اعا وغبدائم أنه 
تعالى لا لير بالفحشاء ولاقصمة الثائة له صلى الله عليه وسلم ويكون عثابة 
الاستاناء النقطم لكن إن كان التخيير له صلى الله عليه و سم من غير الله 'تعالى 
فيختار الابسر مال يكن إعا فانكان إنما كان أبمد النأس منه 
( الودف ثلاثمائفسبمة وعشرين ) 

قال نعالى ؛ قلنا اهل قينا من كل روحين اثنبن واهلك إلا من سق 

علبه القول ممم الا يه اعلم 


دق لاشلك ديه وكذا عرائيهم فان روا الني وحى وكدا كنف “الى 


أن كشف الانبياء عليهم الصلاة والسلام بح 
لاواءاء ولا يدخل اتطلل أحيانا نادرا فيا كوشموا به من جهة تففهم فيه 
وحك5 نذا عايه كم إذا حكروا على لماص بالع.وم مئلا او على العام بالخصو 

كوم إنها كوشفوا بفرد من أفراد العام مثلا كفصة نوح عليه السلام قان 


لله وعده إإحأة اهله المو'مئدن شل ذلك هو على العموم فال ان ابنى من 





هلل وإن وعدك المنى فنال له تعالى ادأهلك الموعود بنجاتهم م المو".ون 
خاصه وابتك هذا كافر فليس هو من اهلك اأوعود بنجامم فلا تسالى 
أ ليس لأعا نه علم فان كون ابتك هن اهلك الوءود بنحامم غير ٠رادانا‏ 
وإنما ءر ادنا بأهلاكالخصوص وهم الأؤمنون لا الع.وم وكذا اراهيم الحايل 
عليه السلام اراه الله تمالى فى عالم الميال عام الوا كيثا متصورا بصوره 


بالاوس 
ابنه وأله يذحه فوم الثال على ظاهره وترم على ذم ابنه اح اخيره انه 
دان ان ذم ابنك غير “راد وائمأ ارناك كيشا فَْ صورة ابنك وهاهو 
الككن ماذعه تشدتقا ارقاك وكذاك تأويل را رسو ل الله صلى الله عابه 
وسلم 3 واردة ف م البخارى فأيه قال لاصحاءةالكرا 20 نك دار رام 
مديئة ذات تخل إن اتن وهما المرئان فدهب واهلى أى ف أول الوها 
الى ألا العامه او هجر فاذا هى المدينة ثر ب وو هذا فكشفالاتبباه وكل 
الأواياء حق صدقل ألا يدخلاك فيه مك ولا راب فالوحى الى و حدق 
وأعا جاء ماجاء منذبه العدوم وابس عراد وكذا رؤبا الخليل حنى وانا جاء 
من عليه الثال على ظأهره وكذا روا رسولالله صلل الله عليه وسلم حدى و ١‏ | 
جاء ماحاء من العيخنه الديئن المدلورين 
( لوقف ثاائة وثمانية وعشر ين ) 
قال مال قَ السمذاءنوأنا الل ان عدوا شل المنه خالد.ن فبباءوثال قِ 
الاشقياءور أما الذين شدوا فنى النار خالدين فيا ؛أعلم أن الحنة وااخار افيتان 
بأبقاء اله لا نهاة لبقائب! ولا انقطاع باتفاق الامة من علاء الطزهر وأهل 
الشف المسحبيم وقد ساني بعض الاصحاب عن قول الشبخ المحةقالعارف 
الكامل عبد الكريم الميلى فى كنانه الانسان الكامل فى باب الا بد ولا بد 
1 1 باننطاع الآناد اناد أهل المنة واباد أهل ااثار ولو دامث وطال 
0 ءا فأن لعدية الحق 5303 3 نا أن م على مأسواهة 1 الانقطاع فالس 
اليخاوقى أن دداره 8 بشائه وها الحم ولو تزائاه ق فى الكلام لعيارة ممقولة 
انا فد شأهدناء كنفا وعانافن شاء فايؤه 0 ثأء فايكفر فاجي:ه بأنه 
اس أن الك ل المي مال قد حمر لال أبد 'نْ اباد لمعنه والثأر مدرا 


ادم 1 جوا 

واحدا فاذا اتنبى جد لما أبدا وهكذا الىغير مابة ليصع ع.وم فوله» ان 
كل ثيء خلةئاه بقدر وقوله ؛وكل نبىء عندهعقدار عوقوله وخا نكل ثىء 
فندره تقديراءأى جعل لكل مخاوق خامه قدرأ واحدا ووفتا لا بنقص عنه 
ولا يتحاوز» فادا اراد ان تجدد له قدرا ووقتا آخر جدده وابصااذ القدر 
هو الآرفيث ومنه كل تىء بقضاء وفدر الحديث» وأيضًا أن المنة وااثسار 
تان وكل حادث 0 عليه م وعدم البعاء جوازا وحم عثليس 
ولو طال ياوه واولا أن الشارعأخبر أن المنة والنار مخاوقتان للبعاء وعدم 
الا لاع الكانا كسائر المحدثات عملا وان الله تسالى قد بظابر فى الكشف 
للنكاشف مالا بتناهى «تناهيا وقد يظبر امثناه غير »ناه اظبارا للافتدار 
8 لجى مشاهدة إذ ما راء كينسمما فاه لا بمحره ثىء ثعالى فهو القادر بان 
م بين الضدين وبريك الواحسد بالشخص فى الآ الواحد فى مكانين 

ذان الستحرلاث العقلية ليست عستاحيلة نسبة إلحية 0 صورة 1 والنار 
عن حيث الاق الخد فائها تنيدل ىكل نفس كسائر صور الخاوقات غير 
الصور العلية والعقلية إذ الملق الجديد لازم جمييع صور المحدثات دايا 
وبرؤا واخرة وان من الموحودات مالا أول له ولا آخر وليس إلا الحمق 
تعالى وان هنها ماله أولو ليس له آآخر كالمنةوالنار وما خامّه الله لابقاءباخبار 
الشارع وان منها ماله أول وآخر وهي الدئبا وما فيبا 0 تأخذ 

كلام ! اشيخ م الى لى على ظاهره ونول بانقطام الجنا والثار عينا وإا ذلاك 
ا أو كا عثليا اثلا يشارك المق نمالل صنة ال 1 كهها 
أن كوخف يدلك ليك راهأ تعالى وقد قال الشيخ الحبلى تفسه 0 4 
علي عض الار ار م الفتم سان ٠اتمهفلا‏ عه ل كلام ك4 2 رحني اللمفنه 


امد 1 56 
فى التوحاث ءن أن تمر الحنة والنار كذا كذا سنة على ظاهره بل ذلاك.ن 
ولت دوين إل وفك موس ال أذ قال ولا كان العام الاخروى 
نسخة من باطن الانسان وروحه إذ كل »نيا تسخة من الاآخر فكانت 
الا خرة كالروح الانسائية باقية ببقاء لله تعاليفلا نوع أن الجنة وااثار تمنى 
وما ورد أن المنة والنار تقني وبأبت فى لبا شجر الحرجير إعا ذل من 
حيث أقوام» خصوصة ففناؤها وزوالما قناسةيد لافناء معالق لان الآخرة 
محل شهود الاعيان الثالتة النى هى معاوناث 0 لأن الله تعالى تطررهأ 
إومذ فيرى كل واحد منما على حنست حلله ومثامة عند الله ولا ملك أن 
النار معاوم العلم الا ان فلا سيل الى زوال المعاوم من العم 
(الوفف ثلاكاثة ولسمة وعششرين ) 

فال '«إلى امر ا لرسوله صلى الله عليه سلم » واستتفر لذنيك والءؤمنين 
واللوئمنات» اعلم أن الأستهار موطك المثر وهو اير وه للم اام 
أوعان أحدها السئر عن الذاب حى لاقع فيه وهو استقار الكثل “ن أى 
ورسول ووآأرت كال الثالى السثر عن المذوبة على الذاب وهو استخفار 


عامة الؤه لان فاسثمفاره صلى الله عليه وسل إن لبه غير استخفاره للوامنين 


والموامنات وان اتفتا فى الافئا وااراعأة د ف لمظ الإ تفار فال 
لذثبك و إلا فاللام بالنسية له صبلى اله مايه وسلم تعنىىأكا لتر ووذانك 
واطلب الأسختار عه واسخقر الوامنين و 7 “ناث أى اطلى ب لمم السار 
عن المدوبه على الذذنب 5 احاة استخفار المامه لاف مراك" صلى الله 
ايه وسلم وكذا اسلعة ا لك الدين 2 وااحد كين اماأن بمدل الله 


سكام . 0 وهو أعلى ال أ والعفر ف ها أن 3 الم بأن 1 م 0 عن 


سد هأا مس 


أهل الحشر فلايرام نى ٠رسل‏ ولاملك مقرب ثم يدم يذثوبهم فلايسهيم 
إلا الافرار فيغول قد ترما عليج فى الدنيا وأنا اغفرها لك اليوم فبمرون 
على أهل المحشر فبةولون ماأسعدهو“لاءماعصوا الفط وهذا معنىالعرض 
الااركاى اللديت و نادو لاس عل وري لاا فالة يتلق لقي 
ورد فى الصحيح ءن حوسب مهنا ا-تثمار الكيل ءن رسول وى 
ووارث كامل فاعا استغفار 0 هو طلبالهياولة ينوم وبين الذاب الاسم 
ودسثارون عله فيبقى فى على المدم يم واستغفار الكل م نمعدوم فىحة,وم 
واستشفار العامة من وجود بطلبون عد. الو*اخذه به لابقالالنبي والرسول 
بي ل ب اولاعت ول فاستتفارع طلب تمحصبل حاصل 
وهو حال لانا تقول المصمة والحفذا. لابرامان بلأمصوم والحفوظ الى حد 
والالحاء وساب الاغششار دان الالياء 0 والاواياء 00 
0 علي وخر ام فالالختارفى ظاهر الاءر واد ارأى و.؟ 
لانبياء والاولماء على ترك المنهيات م إثاون على فعل الأ 0 ذاله 
افيس ف بأبه وبأيغى للواحدمنا إذا استغفر ان ستحضر سثر ما مغبى ٠ن‏ 


لذنوب والحاولة فما ,اأتى فيفوز بالممنيين ان شاء الله 'عالي وال الموفق 





لمادى الى صراط مستقيم 
(الموقف ثلاعائة وثلاثين ) 
وال تعالى» وم نات لاركا م نفس إلا أذ 5 7 شوم عي 9 فلله ا الذين 
0 انفى الثار ل وفيها زهيد و ل ماداءيثأسءوات والارض 
اذاء بك 1 ىربك فمال ل يريد وأما الدينه ن سعدوا فى المنة وال إن 


أعادامتث الى عواث والا ضيالا شاء ربكعطاء غير مذو 15 ل لمدوى 


* 


1 


الاخوان عن الاسنثناء الواقم ف حنى الإشقياء والمعداء فالحيئه عأفتس الله 
وزدت فوائد تترتب علبها الشقاوة والسعادة وقد سثل صلى الله عابه و سكم 
عن مأ الببحر فال هو العارور ماؤه الحل »يانه فزاد السائل فائدةماسا ل 
عنما كوله لوم أت إلى ضر البوم الجموع له النساس وهو اليوم المشرود 
بع الناس لوم الحثر لتجزى كل كس 0 السعى إن خيرا لذبر وإل َس 1 
فر لاتكام نفس ٠ن‏ التفوس الناطقة التى اختتص مها الانسان والمان ويا 
كانوا مكافين بل ولا أنفس الجوارح التى أنطفبا الذي أنطق كل ثىء ؛ 
ولا اللائكة الكرام فى ذلك البوم إلا باذنه تعالي له فى الكلام فين النفوس 
>ن نين شفاونه ف ذلك الوم ومن النفوس من ميان 5 عاد فلءيز 
القبغتان وقد كانت فى الديا غير متريزة لان الديا ٠اهى‏ دار فيز بين 
القضنين فالما دار “زج لادار لعن وان الرجل دار الدنيا ليميل اميل 
اهل الحنة فيا مدو لاناس حلا فى ينه وبين المنة الا شير أوذراع فيسبى 
عليه المكتاب فعمل تعمل أهل الثار فيدخل التارووان الرجل ايمل اسل 
أهءلى النار فما يبدو لاناس حتى لايفى سه وهن اللار الاشسير أو ذراع 
فيسبق علبه اللكتاب فيعمن يعمل أهل المنة فيدخل المددة وا الإممال 
بالذو امهو السيب ف ذلك كله هو سبق الك.اب فلا شميز فى الدنيا شعى من 
بنك الا مالعيا ز: اله تحال او أباخاوكمن الخروه الله شال من لين وول “ذال 
لم ص التادة 

ولاتروق الارضردو نكهؤه:ا 2 ولا كافرا حتى تيب فى القبر 
فان ختام الامر عاث .بسب ومنايس ذاخير تاف» نالكر 


3 


قلا امن مك الله إلا الدوم انين افا تعالى | شماوة والسمادة 


لاد 


الى النفس الناطقة من اسان وجان منمسحى إتسان وجا نإذ النفس الناطقة 
هى الماكمه على الصورة الانسانية والمائية المتصرفة بها بأمر رما الششرعي 
والارادى ومن شيت رعبئة فك شفى و فالشقاوة والسعادة موؤعة ان 
النفس الناطفة والنفس الميوانيه واطو ارم كل واحد يم شفاوته وسمادته 
محسب عراده واستعداده فنيم من مس ولا تحمل ومنيم من محهل ولا 
لس ونيم »نْ لاملل ولا مس ولكن لتحيل وقد نا ذلك ذما ا معنا 
4 كلام سيدثا خم الولايه الجدية عب الدبن رنى الله منه فى هذا العنى» 
5 اعلم أن سيق الكتاب قُْ الحمد اث الشريف و الاي فعلم قأوب المساء 
الله ورد نوميم لاجل به فاأتهللا لهالا الله وعناعله الله عالىم نامر ال 
ولكن الانسان على افسه نصيرة فلإنطر فى باطه ونسه ولا فر عا بدو 
لاس م4 مان كأن الذى عونق صدره ويغلت ميك هو اللا عان ا 
الاعان شرو موأدن لاينظر الى العوارض وإن كان غير ذلك شرو لسية ويه 
خم لد قانه لاموك فى الصدر ويمات على البساطن إلا م.أسيق به الكثئاب 
والماغة عن السابفة ك1 أب كل اسان السك وأساعداده وهو المشان اليه 
وله 'عالى» وكل إسان ألرمناءطائه فى عنقه وتخرج له يوم الثرامة كسابا 
باثاه مدشوراً إفراً كسابك كفى بنفسك البوم عليك حسبباء وفد أفردنا 
ليذه الا يه عوضا فى هذه الوائف ااعر فائية فكتايك أنت لا غيرك واذا 
ورد قَْ الصحيعم “إن وحد خيرا فد الله وءن وحدد ير فألا بأو».ن إلا 
نفسه قالكثات الذى سيق هو هذا ذاعرفهة فان الل الى لاف 

/. ى سيق هو 7 10002 
لشفاوة ولا سعادة ولا 6 5 ا الا ئ سيق 4 الكتاب الذى يفضي 
4 ذلا 32 لمالق 2< 0 ف إلا ع سوق 4 الكتات فان المي والقضياء 

راث ) 
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رانب على العلم والعلم مرانب على العاوم والعلوم هو ذاك الذى لا تتبدل 
ولاثثير فإذا لإيتبد تولك نهولا معقب 454 مضب لذيكنه وف ذحكه 
ولاتكولك و عايك العا أعدل 2ه من العلم ؛ بك وأنت عين ثابة ا قأيه 
را 1 وعلينك فى المدم لهذا كانت له المجة البالغة على خاته فاه ما أخارر 
صور#ف الوجود المسبيالةً على ماعل رمق العدم لا أزيد ولا أنمص اد العلم 
تيع المملوم فى مرانبه الثبوة واأعاو م يليم العلم فى درانية الوجود ولاحى مالل 
كاب كثيرة هدا السكناب أصاما وغى مننسخة منه فاما الذين موا ففى 
النار المراد بلرين شمّوا أهل النار الذين م أهلبا وما م !,:٠‏ عخر جبنلاالذرين 
شْموا شتاء عؤفتا وخرجون من النار مشفاعه اللدنماء ففى النار أى فى يلم 
عيث بذلك ابمد مقر ها إذ فى نارهم وسار هم وذوأه ففى ألثار لقانت 
ولاراد قن الآ لام والانكال والتتص وأنواع المذاب سواء كان ذلك 
انار ا وعد هافان :تذاب اله : ثفيا' ماهو بعداب الار و حدها بل هو 
أنواع كثهرة منوعه حيات وعفارت وشدح ع9 ابب وغير ذلك مما 
لا.تحصر تال تعالى » قابم عذاب حرم ء بريد أنواع العذاب الموجردة فى 
لوطم عداب الحريقفر بد العداب بالا وخالدين قيانونا هم ما 
تدر 0 ايك بدين ودهر الد .اشر ان فم ولمع أنه بادى ٠'ادهن‏ 
قبل الله الى بعد ذضع لع الموث بدن لمية والثار بأأهل المنه خاود لاموث 
ويا أهل انار خاودل ا وم المسرة سعى بذلك لابه حس لاجءيم 


أ دلوو عن قيئنا المأود لا عأثمنين وه مادا تك حرو “نْ 2 من ااخار 


مدقاعه الشفساء 9 5 م دارا لا أشساء ا فيز روتف رهم أبديه 


0 أهابأ ال ف هم أهانا 57 3 0 ب عكر حين لادتازم أند كُ ده ام الك لام : عل 


د 14 5-8 


أهاما ودوام تتخيصهم وكام عافها فان أسباب اللألم وأسباب النلدذ 
وال والتم ماهى لذامها ؤم ونم وإعا ذلك نجسب 1 ابل والاسعدادات 
دارور, 18 لم عا يلتم به افر لووار زم عاب الم بك الهرور وإعا ونا 
306 الموابل بالنغار إلى لى مالك حازن اأئار وأعوانه فامهم #وضون ف الثار 
وكون أهلبا بأواع العدات وشم 86 عم فى ذلك إد ماك 3 نكا إن اانا ثناء 
52 ن الماود 8 الالام 34 العذاب لا مطاق انا ود فالكلودثا بثوالاسائناء 
مر للمسائنى كن ور بان ا تنباء كه وال أيه قر لا يداد الب 8 وان 
7 بانه أى مأذكر عن أ م أهل النار وعذاموم عا فيا غاته إلى الوق ب الذى 
شاء الله هوم رح تداهل ال 1 وقد شاء ذلك كم اخير ومشيانهأهديه 85 ف 
ورحمنه اهل انار المعيئين 0 اا هوحعليم على مزاج طلدذون عاكانوا 
به تالمون ولاه مقووال ئ كانوا 0 تغفررون حى أمم متفدون امهم ارغد 
عيشا من أهل الحنة وأعظم لدة وأ كل نعها وأقر عينا وإذا اطلموا على 
المنه ورا وامافيها حمدوا الله عالى على ممم كرا باولا كانوا ملل 
أهلبا ولو دخاوا المئة لا ألوا فها ا هم عليه من 0 وهودر اجوم الأعيل 
الدى م4 خاموا واو دخلو ١‏ وا جام أولا عل هرا أراج م لخمررواولاطاءوا 
المروج ولا أل تناثواوا اسكن قد 0 زاجهم م1 عركن لهم من .0 جمال التى 
ياوه آفان وم طزيم الدى من 07 واليه رحمو افلا رغة إلا فى 
الإاتداذ ولا رهية إل ء من الألم قلس لنميم ال لماه دم دس العدات ال 
عير اللا م ثي اذا م لصيب الاسان ال م لا : عه هرو فى نسم واذا م 00 
مالا 0 3 مر ذآاحةه فهر ف عذاب قَّ أى مكان كآن ورحم4 ا تعالى لانخص 


عل« 0 ل ولا رم ن دا رهاما و 520 كل ثىء رما وه 50 ص يي 


متا 
رحمة وعدا فأهل الله أهل الكش والوجود جمعون على أن دار الا'شقياء 
أبدية كدار السعداء وما ينقل عن بمضهم أو .وجد فى كنبيم من قناء النار 
وزوالنها فلاس الرادمنه ظاهره واعاءرادهم بذلك هو ذهاب أنواع عذاما 
وا لاما من فبيا وحصول الادات والا قراح من فييا وتتممهم برؤية الم 
تعالى وقد كانوا حوين عنبا ومسكايم ودارهم هى دارهم ٠‏ أخرحوا م 
ولا فارقوها وصورتها صوربها .ائيدات وهى ان قات ذهبت الناروزالت 
صدافت وان فاث لم لدهب وام 'نزل واسكن التقل أمر العذاب الى الراحه 
وال تألم الى التلذذ والقيض ا ا والحزن الى الفرح صدقت وهي باقية 
0 حال ؟ أن أهل لله يمون على تموم الرجة وحصيول الراحة 
واللء م لهل ألا ر الذين هر أها, 3 ن مشرك و.عطل بعدافوذ الوعيدواء علوم 





فى العذاب أحمانا باووافت,م على ذلك جاعة من أهل الفلاهر شن عياد الله عن 
تدركه الرحه والمثفرة قبل وذ الوعيد ومن عباد الله من تدركه الرحة 
والخئرة بعد شوذ الوعيد عدة قريبة وءن عياد اللقمن ندر كال حمة والمذفرة 
بعد زمان طويل وأحفاب كخيرة ودلك اذا اثتبى السب الآ لهى أوائك 
بنادون من كان بعبد وعلى هذا فلا اجاع فى الألة اذفد وجد الملاث 
ف ونان الفتدابة:« الامو يني اله ميم الى هلم جرا وقد عم الحق 
ععالى بن من بيده مين كعد هوم الر 8ه واتسدابها على يم عيأد الله 


عاد أو د دالو عادو أءأأذنست 5 فى بل ص ل ذلك و ومن ؛“امكتهالة 


ودمتدل على ذلك 0 هن الكاب 3 للقي ثم نص برجم أيه 
حار اله 00 فى سرك العذاب على أهل خم الذن هس اهبا 
تارق أل ( 


٠‏ دلا 0 1 0 هل 1 :ا 3 فاخي عالي هذا العيد ا ويا 


عوم رهنه لو فم أن تعالىفه اللا يريك أكمائم ذى علا ينه 2 فيه الاقندار 
لا هئ بعد أن ين اتعالى بايه شاء وم رحعنه عد انتباء ضيه بقوله ؛ إلا 
م 8 شاء رلك ولا 5 لم الفطل الآ لمى إلا ق المشر كين ولا الكرم والمقو 
للا ف ال زهان إِد 5 الممسنين من سايم لوأ ماقو له تعالى ؛إن الله لاغفر 





ن شرك به ويغقر نأدون ذلك لمن بشاءء فيو اخبار بأنه تعالى لابذثر الشرك 
ولا يسنره بل لابد من المدوبة عليه وأما اسرمد 0 فال غين مايه 
قادات عله الآ , به بوحه مر الوحوه وإعاذلك مفوض الى مشيكته 
فد أخير إن شاء غفره اأولا مر غير تموذ وع د وإن شا »عاقب علمما 
وأماقوله #عالى»٠اكان‏ لانى والذين آمنوا أن يستتفرو! الشركين»فهو مهى 
عن طلب المثفرة للنششرك أول الامر محنث لاثثاله عذوية أصلا وأما ند 
تفوذ الوعيد فيه ونهاية ااغضى الا لحى فسكوت عنه كيف والرسل عليهم 
السلام ول كل واحد هنهم نوم القيامة ان رى فد خضب اليوم غضيا ان 
يغضيب يله مثله وان يغطب بعده مثله لإعأوا لخضب الرب مايه واثتباؤه 
باثنماء ذلك البوم وفى حديث الشفاءة فى الصحبح شفع رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أريع «رات ثم يقول فى الرائعة يارب لم بى الا منحبسهالقران 
لعنى وحب عليه الملود فيقول الله تعالىشهم اانبيون شفم المرسلون شفع 
الملالكة وش شهاعةه أرم الراحمين انار هذا » مم قول رسول الله صلى الله 
عليه 0 لربه لم ببق ف 7 إلا ءن حسه 00 ووجب عايه الماود فى 
ولس الا را كين والممطلة وتأمل دول الأليل عليه السلام قما حكاه 

الله عنه>من منى فأنه مني ومن عه.الى فانك غفور ر< يمكوابس النىعصاه 


ل لخد د قدو 0 عأ لى لمك المدو 3 3 تفوخ د الو عيك وذو لالعيه 


0 


1 م 

الصالم عيببى عليه السلام »إن تعذهم فامهم عيادك وان تشفر لهم فانك أنث 
العزيز المكيم العد قوله تعالىءأأنت قات للناس اذوى ا إهين من 
دون الله وامظم خدارهده الآ يذوما اشنءات عليه من الاسرار فامببار.ول 
لله صلى الله عليه وسلم ليلدكاملة برددها وأخبر عالىعن طاأمة من |لا157 
انهم إستتفرون أن فى الارض قحم وذلك اغلية الرحمه على هذه الطائفة 
وأخبر تعالى عن طائفه أخري من اللالكة الهم يستتفرون للدين آمنوا 
نقص اخابة الغيرة من هذه الطائغه عن المناب الآ لمى وحائذ فل بيؤإلا 
المواز والامكان وهو مفوض الى مشيئنه تعالى وإرادنه ؛ وفولهووأما الذين 
سعدوا فى المنة خالدينفي,امادامت ااسموات والارضإلا٠‏ أشاءر بك مطاء 
غير محذوذ ؛ كون دار السعداء أبدية وخاود أما 8 فا أدي وسيم أبد 2 

معاوم من الدبن بالضرورة وقوله ءإلا ماشاء ربك عطاء عير عيذوذ» أتىكل 
واحد خاك فى حئته ومئزاته لامخرج منرأ وما ثم هرا عخرجين وهى جنان 
كثيرة كل جنة عرضها الس.وات والارض فلا يفارق جنته إلا الىرؤيةالاق 
تعالى ى ليع الابيض فى جنة عدن فقد ورد أنه شاد منادءن قبل 
المق تعالى يأأهل المنان حى على المنسه المظمى والمكانة الرلقق والماثار 
الاعلى هذوا إلى ريارة ر 3 فى جنة عدن فدخاوما وامتعود إرؤية رمم 
5 لى عدر معامامم قَْ العلم بألل الى ودلك كل بوم جمعة ووم عيد 5 ورد 
قُ الأخبار انموبه قلذا نموا برؤية ري م قال الل للماتتكة ردوهم الى 
7 الم ومنازخم 
الم فى طر .قوم فلم يمرهوها فاولا أن اللائكة ندل بيم ماعرفوا «نازقم 

فاذا وصا راال “اذم "امام م هليم فيقولون لم كل زد م ادر وجلا 


قلا مندون 1أ ما ير سكر الروكية وا 07 


ا 5 


ماركنا 6 عليه فبدول لهم أهلبم وكذاك أثم ففخير طوي لهذا حظ العاءة 
دقار زيم فى ذلك اللاصة وأنا الماسة وحدهم ابم عأن قن مدا 
فضليم فى الدئيا عمرفة فضارمق الا خرة بدوام روئنه وخرويج أهل المنان 
من جامهم وام الكلودكل واحد فى جشه فانه حبائذ »اهو جنتهوهدا هو 
مورد الاستثناء مسذا ورد الوارد الا لهى ودلاك غير فادس فى دوام انعم 
للسمداء بلى هو زيادة وعطاء غير مجذوذ أبد الآ بدن ودهر الداهر بن ونمد 
كناب لهذا اموق رايت الى صلى الله عليه وسلم فى #إشرة وهو يول 
بأبنى عبد امطاب ان للم فضول أموالفاصرفوها فوعارة المراات وأوات 
فصول ال بام وا رانات بالمه ل كانه بعول تمروا » لدم الممال 
والاحسام المربة بالجهل فان العلم حياة و المهل موت قال تعالى» أو ممن كان 
قينا ناحياء وهنا للانوزا عت اق الذانى كين قله فى الظلنات وهن 
امات الخبل وتعمير الأراب احباء له 
(اللوقف ثلاماثة واحد وثلاثبن ) 
قال 'سالى عولا سكاف فسا الا وسعرا ولديئا كتاب .نطق بالحق وهم 
لابغادون بل قاوهم فى غدرة من هذا ولهم أعيال من دون ذلك هم للها 
عأملون. وقاللايكاف الله تفسا إلا وسءباءظاهر الا بة تمسيرحاله وللا به 
اشارة إلى أشياء وأخبار بامور وهى أنه تعالي أخبر عباده المكافين من ل 
تكايف أور شرعى أو تكليف إرادة إلهية انه ماكاف فسا من تفوسهم 
وقدر لما وعليها إلا وسعبها وطاقنها وما هى مستمدة مله فى ثبوتها العدمى 
سواء كلفها بواسطة وهى التكايف الامرى الشيرء ىأو كاغهابنير و أبقاة 
وهو الدذكايف الارادى : الامرى وأماقوله الى فى ممرصس الثناء على 


5 

الفاثلينعرينا ولاتحملنا مالا طاقة لنانهء فاعا ذلك لكوم اعثرقوا لمحزى 1 
وخلةيم وعدم فو مهم وبأوازم إمكامم ضوئالا 3 أى 'عالى لأحدا بالاطاقة 

له بدولاى سمه له وإطاقته فانه محال ولو حوزث إلا شاعرة اله سكاف 

الى أل مع قو م عدم وقوعه وآجس الخال إلا هنا "اتن ف وحم المكاف فعله: 
م اعل انه تعالى ء الاقاء لمكي الأعئأوت 

ثم اعلم أنه لى عل الا اء اللمكئة عرنا ينا وعلم 


يفده له ومطيقة لهم ن الم.ولاتث الميرة ولاه 00 نه أعنى ا لماصية وغير 


الحو اانا وال هنا اوها هى 


الملائية مع اخئلاف الاستعدادات والاطلاقات ووسعما وضيقرافأ نو منا 
واطائننا واستعدادنا من وسع من كان صلى فى كل إومأاف ركمة وء ن كان 
إسبحد سجدة واحدة من العشاء الي الصبح وار كم ركوعا كدلك ويقوم 
ا واحدا ححذلك ومن بفي أريمين نه ماوضع جاه إلى الارض 
ومن حاس 'لاثن سنة حت درحة من ن درج السجد ومن دعا نفسه اطاعة 
فابث فعاف فبباعنم شرب الماع سة وأء عثال هذا كثبرة وأنناء تعدادنافىالشر 
وعدم الاثم ووسمناء من وسم* دن كانت أعضاوكه لقعا عضوا 0 
سالء عن العلوم الآلية وعب ويذول الخمرق تلك المالة وهن قام فى 
الصعلاة وأشرت سائه بالاشار وما تمرك ومن سجد فصب على 0 1 
حار وما أحس به ولاتمرك وأمثال هده الاشياء التى ثقات عن ساف:االصاط 
فا تافنا اله تعالى مرا تكايف اراده أى »اأرادها ا وأوائك على من أمبا 
من وميم و'طاقتيم قأر ادها منرم وكلعيم .با تسكايما إراديا لا أهريا فانه 
أعالى لاعرند إلاعاعلم و 0 إلا اك بوه وإمكانه ولا كان 
انها ذتارها تاشر ضاق نه مدنا حت وما وأطانيا 


"لكايه سال ع دم 0 صلق ان قاهة 9 ١‏ شوق إذ قل 





لين 

عت عن من الاعيان القانة وص المقائق المكية الممدومة أزلا وأبدا 
لها كناب فبه جميع ماتكون عليه اذا وجدت الى مالا نباية له في دار 
السمادةوالشقاوة اذا هم لاإظاءون بذرة وخر دلةتزاد ىكتتابهم أوتتفصس 
م4 دان كتا معنم مدر لل موكناة علوم لاغير وتطقه بالق دللية 
اعيلاء الوجود اللارجى الحمى أل حوال الى مم عاممأ 5 الثيبوت الملمي 
من عار ؤيادة قَْ المسكتاب ولا تفمن منه فا كلغرم كليفى م وارادة 
الا أنفس,م قنيسم والييم ولبس لاحق نءالى الا اعطاء الوجود أسافى 
وسم النفوس واطاقتها وطايها لذلك بأسآن امس تمدادما ولبس ه_ذا 
الممكتاب هو السكتاب للشار اليه بفوله ؛ هذا كتابنا ينطق علي بالق 
إنا كنا أسل لسعم ماكنم لعماون 3 ذان هدا الكتاب ملكو رما عن و-مود 
والكتاب الدى كلامنا وئي4 ععكم مكتوب ءَن -3 م ال قأووم ف #رة 
من هذا انتقال دن الاخبار عا تقدم الى الأخبار لام قي مرة وحجاب 
وجبل من هذا ف موطن الدنيا دار التكليف والامتحان وقدكان للا دواع 
العير عنها بالقاوب علم هذا الكتاب كل دوع ملم كتامها من لوت 

الا في امأ تعلقثك بم ذهالاجسام الطبيعية المتيصر 3 تيه وصارت قَ 
ثمرة وهى رلوم بكتابهم الميل الذى فمل مهم فمل الأء بماحصمل فيه ذان 
الغمرة أمملبا الشى,؛ الذي إخمر الأشيافينطيبا أماستمم|. في مو مم الكاره 
وهذه حالة الاروام كل انتفات من موطن ساك ماكانتك فيه وكذلك 
إذا تتفت دكن موطن الدنيا الى موطن الإدزخ تيك ماكانلماف الوطن 
الدنياوى وكذا اذا انتقات من الإرزخ الى موطن الا خرة نسيت ماكان 
لحافى البرزم ولا كانث كل عن عبن إمكانية ثوتية لهسا أحوال وأثمال 

5 لع اا) 


1 


فى مرتبة الثبوت لاتظلرر عين أى مين فى مرثئية الوجود الى إلا با 
2 عالى أن هم أ الا نبونية فى مرتيسة الثبوت م عاملون مليبا 
دون ذلك في مرتبة الو جود اطلسى لابد أن 557 وق هذااشارة 1 
اثبات مرتبة بين الوجود المسي والمدم المعض وهى لأرئيسة التى نفاها 
أهل السنة وأكيتها المكاء وللمتزلة رالعوفية أهل الكشف والوجود 
والتحفيق الذى لاأ «ق هنه ثبوت هذه الرئبة وجيم الاعيان الممكنه 
منسازة فير | بأحواها وأدوم ها وأحواها م ااتى توجد في مرتية الس 
فببى مفتقرة الى الفاعل الموجد تمالى وأما الاعيان ذانمها فب ثابنة لاجمل 
جاعل وفاعل فانها حقائق مملوءة لامفمولة 
(الوتف ثلاكائة اثين وثلاثين ) 

فال آمالى» فاذا قضيكم من اسكم فاذكروا الله كذكرج آناء َُ أو أشد 
ذكراء سيب زول الا يه هو أنالعربقى جاهايق, اكت حين | ع عأهل 
الوسم في» 0 الاولى تذكر أاسساء بها وأحساء ما وتفتخر با انما 
وعالها من الاثر ومكارم الاخلاق قرا وسلة ف أمرهم الوا لل 


بالئنا ع على 4 0 4 تعالي من لومم عبيدأ له وانه بس بيك فم مم وه ولام 


من اا 


فانة على فدر دازلة السيد ومازلة عيده منه يكون خر المبسد وثرفه 
والشعرف المبودية ذكر الله تمالى أشرف عناوماته بمبو ديتهتشر يفالهفقال» 
بحان الذى أسرى بعيده ايلا . يعول بع ساداتنا رضوان الله علييم 
لاندءنى الا بياعيدها 2 نه أشرف أسراي' 
ودال ابن الفارض رمي الل عه 


0 
0 ليحر 0 عا ها أعم 5 : و 3 هى | السس ١‏ 


3 /ا؟ كَ 


وروى اممن السادة وأظنه عتية الثلام ى تأرق الم وللمنجم» 
بين يديه وهو يتيستر زهوا واتجابا ففيل له ماهذه عادتك ففال تفكرت 
عبد من أنا وكلام » ن أتاو نا وبيثمن فاصد أ نا فزهييت واعا انه تمالى 
أعرهم بذكره كدكرم اناعم 

عليهم والافتهار مم قانه تعالى الفائل ءان اشسكر لى ولوالديكووقد ورد 
فى اطير انه صلى الله عليه وسافالن بأنااين الدببحين مفتهرا جدء اميل 


أوأفد ذكرا وماما مم عن كن أبائم والثناء 


وأبيه عبد الله وفى المحيح اله مبلى الل عانة ود ل فال بوم حنين: أنا ال 5 
لا كدي أنا ابن ميد الطلب» وسكل ملل الله عليه دسم عن أ كرم الناسن 
ففال 5 رموم عند الله أتقاهم فغالوا اين عن هذا تسألك تقال أ رم الام 
يوسف نا , بعقوب إن أسحاق بن ابراهيم فقالوا ليس عنهذا أسألكق 1 
أعن 07 الحرب أن ألوني خيارهم في الماهلية لخ فيارهم قَْ الاسلام اذا 

فقبوا وفى الحديث الناس ممادن 6 امن ااذه والنشةوالرصاص والتنساس 
يقول لمضوم ان ال عاد على اعراقها * خرى يقول على فوط 1 #رى فن 
كان أصيله كرعا قلا بدأل يئ” ؤثر فيه أصله وان ظبر منه لوم فهو أمر 
عارض إرجم ال أسلة و لاا فق اخ لمن وكذلك اللنيم الاصمل فكل 
أمر مارض » فكل أمر عارش فرو لا بقاء له وان كان له حكم فى حال 
وجوده ولكن بزول 
(للوقف ثلامائة ثلاثة وثلاثين ) 

فأل تمالى: أن الذين دالواربنأ للم استقاموا تتزلق علبيم اللاكة 

لي توله»من غفور رحم؛ هذه شرى من اتلق نمال وإعبا وان القرين 


انلو إية 3 الل )2 إلى لله عاق /1 0 وق صسون ذاك م الافر ان ألو 4 5 ل 


1 


فان من معان الرب الجسة الماح والصاح هو الذى يحاب النفع ويدقم 
الضر وبيده ذلك وهذا هو حقيقة الله نقد تضمن الاقرار بالالوهية 
نافهم وقولهم هذا كان يوم أخذ اليناق حين قال لهم أاسث بربكم 
قالوا إلى وهم أعيان ثابقة مسدوا ثم رجموا الى ثبوتهم ثم استغاموا على 
ذلك الاقرار عنك ايجادهم وخرو جيم الى موطن الدنيا مو مان التكايف 
دا منوا برسل الله عايوم العلاة والسلام والبعرهم وعا جاؤًا بعمن عندالله 
وأما مر لم يستهم علي ذلك الاقرار ةا امن برسل الله علييم العملاة 
والسلام فهو خارج وأا من ل يمن ل.ل فهو خاربج من هذهالبشرى 
تننزل عليهم اللائكة في الدنيا ان جتكانوا من الكبل خامية نلاصة وى 
الآتخرة أو عند الوث اذكانوا من عامة للؤمئين تمول لهم اللائكة فى 
ذلك التدزل »أن لاتمزافوا ولا يحزنوا وابشروا بالجنة اأنى؟ نم تو عدونء 
نحن أولياؤة وأنصارم فىاللياةالدنيا لهام اللير والطاعات 1 لى فرناقع 
الذين وسوسون لم بالخ الفات وى اله ذرة ١‏ رافقتع تأ تأئيسا وخدمة ع 
فها تطابون ولكم فيوا أى انه ما تشةوي يأفسم الطلبيميةالطيوانية من 

انكام والليس ري ولاسكن والأكل والمشرب فان شبوة النفس 
الطلبيمية فىالا خرة أعذط م منراهى فى الدني! ولكي فيبا ما ندعون ماتقدم 
موحقا النفس الطبيمية وهذا حا النذى ١‏ ل فان اللداءت الله به عق 


النفس 
تشدبد الدال من الديونايا كقم تدفون لاتفييع ف الدارالد نيأ دن 
الدز 0 والكبر تأ والمؤامة وكال الم 3 دوذ الارا! دة و مدر قوامئثال أمر 0 


وهم السفات الجلية الي كم مو اام دموى بأطلة في الدار الدنيا 


الطبيحية واللذات للمتوية عقا اتن التاطمة فر اقم تدعون 


لين 


فانها دار لمجاب والدماوى الباطاة والآ خرة داراللكقف ورقم الم 
فتتكشف المزة ان هي وعن هي وكذلك الكبرياء وجيم نات فا 
يظوى حكمها فى الا نذرة فق السمداء فان ارادتهم نافذة وقدروم فير 
فاصرة قلا سحزون عور عي ولاير هون شيا الاحزر و أمو م وأمرم 
نأف فلا يمو لون لثشيء كزرالا كان و كذلاك ميم قانهم ف الار الديا لا 
يشاهدون ممارمم وف الا خرة يث اهدو نهفان الا -خر قعل نلرود حفائق 
الاث. مأعحي الاعيان التابئة تظبر في أوكل مدا كالنزل ومى ما يقد 9 
لاوارد عند تزوله قرو سير بالنسمية الى ما كر مون به كقوله مالا 2 
أحر علي رمئواق فلا أسسهدا عابي أبداء فال قعالى : ونشو إن من الله 
أكبرءوقالبية ترم دجم بر حمة منه ورمئوانهوكدا عمو يمان مال 
ابأهم الى رقينه و م الرود الامذل ف الكثي أله بيذن كل هذا صادر 
مرب نور كثر لخر والسار 00 يالئة اهم ماماة, مم على دعا فم 
الباطلة فى الدنيا بلحققها لهم فيال خرة ة وزادهم عا يواد حم وسعرةر ماله 
كل فى: حي أسمازه قاته رسهها بأذثهابا قىاظاء بار ا تارهاوما متضيهسقائقرا 
وممانيبا ثر حم الاسم النغار والستار بأظهار -عقيقتة فى اللي.ل والطحقين 
فافهم . 
(الوقف ثلاماة وأرمة وثلايق ) 

هال قماليءولا محسين الذين يقر-مون عا أونوا ويحرون أن #مذوا 
3 1 فعاو فلاحسينوم عغازة منالمذاب و مهدا ب لامر له 5 
اله تفسير! وفيرا اشارتان اقلم أنه قر نيء فى السيم لأتوائر ولا دين 


م لام 5 
بألياء ميور الا نه واعور ما أ /ا تكلم الذي شر موق عا كام 
م 0 وأعدر 3 تفلول الشررع لمر سمو ذا 


52-6 


من الطاعات والمبادات ظاهرا وم مم ذلك تبون أن يحمدم الناس 
عليها ويأنون غاييم بها فيعظمومماذلك ويمزرومم فازهذا شاذااراي 
السمع وهو شرك والله سالى أغى الشركاء عن الشرك قن عم لصملا شرك 
ممه غيره فيه فرو الذىأشرك وه ف المفيقة لم يفماوا شيئا يستحقون به 
اد والمناء واها الفاعل فيوم وموم الله تعالى فهم حل ظبور فمله وأعيانهم 
واستمدادامم اقنضث هدا الشرك فظبر اطق آمالى بهوذاقه قمر دم 
عند ظيوره مأ وممهذا شرك فهم برجون الفوز بالمنة والنسأة من الثار 
فرد عليرم تماليوفال لاتحسيتوم عفازة من المذاب .أي لاحسين أ سيم 
عنجأة من العذاب قطما كلهستيى الذين ما علييم من سيبل وهم عداب 
ألم الا أن يمفو الله عدوم فهم تحت الشيئة الا لمي المورولة ساق وان 
تانوا مستسقين العذاب لوم بفعليم وديا 3 وسممترم ( الاهارة القانية) 
ولا يحم إن الذين ن يغر حون عا صخر منوم و أنوا به من الطاماث وأنواع 
الفربأت ممتفحين م وال وقنار ةا بأنفسهم وانه صادر متهم باراضيم 
ولذيما مارم مم 5 هو شأن غالب العباد والزهاد واللملاه اصَيدا ب السوادة 

ارات ولس الامر كذلك ولاان الميادة الططناوية من العناد هى 
على هذا الوجه فال الدى لميد أله بنفسة ماعيده ولا أععلى اطقيقة 
ارون اش قال عن البريد اف الرفاعى بعينث يرول 


0 الات للعياد عير هأ وأعوضن لدزما ن سواك من طبن 


0 


ا عل ألعنى م ديت 5 عق اق عظامى ا 
ولاطانت عيادة مؤلاء 55 لاباق ليبا الييم كا هو اعتقادم 
ذمال ا 1 7 3و م كم هذه الممالة لعيوان 2# عدم الله تعالى ل ذلا 


7 
وياى علييم ويثيبيم بالحنة ولعيذم من الناروهم : يفعأوا ما ستحقون 
به ذلك واعا الفاعل الله تعالى فلا حسينيم أي : سان 3 مم : عنازة من 
العذاب وهم عذاب ألبم بالواب وهو المذاب المنوى لا لبي وهو 
المذاب للمنوى نار الله للوقدة النى تطام على الافئدة فال العذاب وان 
تنوعث مظاهر دفاصله اماي وهو اش دالمذاتب واعلم أن الميادة الى هى 
عار يذعلى المقيقة ونفس الامر أن لميد المايد ربهتمالى به لابنفسهفيجس 
على المابا. أن يستحضر عند الشروع فى الميادة والقع.ى اليها أنه ينغرب 
الى الله تعالى بللّه وجميد الله بالله فلا يفمل شيعا من الافمال الصادرة منه 
فى ظاهر الأمر الاوهو بعلم أن الله ثمالى هو الفاعل لذلاك الفمل المايد 
تمل بوره فان الله تعالى يول كنت “عمة ولصرة فى لسمع وى صر 
وفى يتدرك وف المحبيح أن الله فال على اسان عيده سمع الله أن مده 
فنسب الغول اليه تعالى وأما الطائفة التى كشف الله تعالى عنها الاجاب 
وسقاها لذيذ ااشراب فا يغرها نسية الفعل اليها منه تعالي بعد عامرا 
حفيقة الأمر واطلاعها على باطنه فالها مم نسسبة احمق كمالى اما الفمل الذى 
كلفوا بدوقيامهم بدفقد فنو| عنرؤيةالافءالمنيم بشهود رما ومنشيما 
منهم علموا الامر على ما هو علية فعبدوا الله على الوجهلارضى فم العبيد 

المباد على الحقيقة ذهم مال لا جمال وله_ذا خاطبهم الاق تعالى با هو 
الامر عليه فقال محمد صلى الله عليه وسلم ء وما رميت اذرميت ولكن 
لله رمي “ودالله ولاصها ابه الكرامماتاوهم يمذيومالله ؛ بأبديك: “والشم؛ 
فم تفتاوهم ولكن الله قتلوم » وهم الفاتلون فى الحس والشهادة 0 
هو الاهر عل 5 حبل وشرف العام على من ل عسل اننا هو نالعلم وأما 


المقائق انها لا تتنير ولا تتبدل وهذه الاب و مثالها وان ثان سبيبا 
نكاما 0 عدوم اللفغل لا تحصو من السيب وكل ما أععلى الله تمالى 
من أعطى من عبيده من الغهم فى كتابه تعالى فبو مراد له هذاه به أو 
مزله من دق اق المأعل صديق والله يمول | طقوهو د الدسبيل 
(للوقف ثلاكائة وخسة وثلاثين ) 

«الرامالي فوسف رسلكه عليرى الصلاة والسلام الثين يباثو ين 
رسالات الله وكش ونه ولا يمون احدا الا الله عوفال.دكاية عن موسى 
وهارونعليرى) الس.لام للأرسارا الميفرعون وفال لاءاذهيا الميفر عو ذانه 
طلفي:وقال:اننا نخاف أن يغرط عل نا أو ان يعلنى» فابإرانه لامنافاة بين 
الا يتيك فان مخوفريا عليبما السسلام ما نان من حيث أبليخ الرسالة وأا كان 
كوف مودي أن يقتأومقصامما بالفبطى الذى قله وكان برى ألهم نفو نلو 
ذملوا وقد رم بذلك حيث فاله الى قتلتمنهم نا فاءناى أنيفناون» 
ونال وم على ذنس فأخاف أن يفتلون» فأن مومى علي هالسلام تان لمد 
قتله الفرمطي ذنه! عظما وما يدكر لهذنيا حين تسأله اللائق الشفاعة بوم 
القيامة ال نله القيعلي فا خاف الا من الله نعالى ان يساطبى عايه بذنيه 
فا خاف رسو ل من اار»ل الهيم من حيث ليلا م الرسالة لة قعل كيف وهو 
تمال يفول أنه لإممافى 1000 5 ذو الخيطان وف 
أو لياعه والرس لعا وم الدملاة والسلاملا ولاية لاميطاننايهم ولا سبيل 
له اليوم ومنش ا الو ف.منالنفى الميوانية وغلية الملبيمة على العمل والاعان 
ومعليىمالدياذة وللساتم حر انرقم الطيمية ممبورة حت المقل والاعان 


. 8 7 . 
5 م 7 او' 0 أ لد وقو الرو 2 إلا حرق الا 1 13 ندااجاها 


١‏ ارفلا 


وهو فيد الروس النفو فالا جسام الطبيعية وهو الدى أمان بهقمالى على 
عبسى عليه السلام فى فوله ثمالى ؛ اذ أبدتك بروم القدس ء فان قات قد 
ورد قَ 00 البخاري أن رسول الله صلى لله 6 مه وسلم وال اللة أي 
وجلا صالخا من أصحاق حرست اللبلة فى معوا قمقمة السلاح داذا سماد 
وورد فى الع حيسم أنضا أنه عل الله عليه وسلم كان رس «دقى زلقوله 
لمالى » والأه لمصيك ل الئاس 5 لخرمع الوبع, وقال الصرفوا فان الله فك 
عصدنى فاعلي أنه صلي الله مايه وسلى كسار الرس لكان مسرعا بقوله وله 
فأذبره الله تال لحمعصممة لمد مول التقريم كان الا في كال فانالله 
تعالى نيم 2-95 فلل انيت 5 قأوب عياده و-جود الأسياب وما كلف 
عياده الأرويج عن الأسباب فان سميقة الميييك قفي السيب فاثياث 
الا.ياب اذ ل دليل على معرفة المئبت اير 4 ومن رفمها رفم مالا رمسم 
رقمه وان إذاب علي ظلاهره شود الاسم الطكيم 8 هوالذى افتغى و جود 
الاسياب م شبوده داعا ف كل حال وانوطظلة عطامة الا لوهيةوءزم] 
وكرياؤما وفناما عن المالين فيازم عه وامكانهوافتقاره فلابرى ضف 
منه فى العالم مع قول الله مالي لءايس للك من الا مر ثىء»فلايأ مر يكن 
ولا يكو ن يأمر ولا يفمل مومة الا لضرورة نادرة بأمر اللهتمالى له فلا 
يلزم من مره صلى الله عليه وسم كر أسته خوفه من الأعدام وم عم 
الله لمالى رسوله 5 صلى الله عليه وسلم سن القت لففك عهم يع رسله 
ملهوم الصلاة والسلام من القئل ف قتل رول من رسل الأه كعالى قط 
لافى الارب ولا 9 ار الحرب ولا امهزم ولا حاف سار الله له_الى 


وتخميص لمطن الماماء عدم قل الرسول بأهرب دموى واهية أو فل 


ده 36م م/ 


اكلا 


فى ذلك ظواهر الا يات ولو صم فتل رسول من دسل الله الشرعين 
ماصح قوله تعالى» كتب الله لا علين أنا ورسلى » ولا قولهءوزازلوا حتى 
يقول الرسول والذين امنوا ممه متى تعر الله الأجابهم الله تمالى ألا إن 
أعمر الله قريب ؛ ولا قفوله ؛ ولعد كذيث رسل من قبلك قصبروا على 
ماكذبو | وأوذوا حي أنا ي أتام نعسر ناءولاقوله .حتىاذا استيأسالرسل وظنوا 
أنهم قدكذبو! جاءمم تسر ناء أجاءع النصر مد الققل كلا وحاشا ها تصر 
من قتل وق ركيم اليخا رىا فى 0 مرقل ل يي سفيان إن «رن 
هل فاتلتموه ذال ثم قال هرهل فكيف كانت الأر ب مني وبيئه الرأبو 
سيان دول وسجال ينال منا ونال منه قال هرفل كذالك الرسل تبثتل 
7 ثم يمكون لم العاقية وقد حكى تعالى قول التككفار ارس 0 جنك من 
أرضنا أو ا تعودن فى ملتناتم حك تمالى ماأو حى به لرسله عليهم العملاة 
والسلام عند قول للكفار للم ؛ ذلك لترللكن الظالين واتسكنم الارض 
من بعدم : هذا وحي الله تعالى واخياره لكل رسول مشرع ن لدن نوح 
الذى هو أول الرسل الى جمد الذى هو الخرمم وخاغرمء أ ببخاف الله وعده 
رسله كلا ولا سان الله ماف وعده ره لدنم صدقنام الوعد فأمينام 
ومن نشاء وأهالكنا لسر فين عفان قبل قد قال تعالىءقل قدجاءم رسلمن 
قبلى بالبينات وبالذى فلتم فل قتاتمو م:وفالءوامد أ خذ ناميقاق بنى اسر اثيل 
ور سلنا اليهم رسلا كلا جاءم رسول عا لانهوى أنفسرم فريقا كذبوا 
وثريقا يقتاون» وفالء فيا جام رسول با لامبوى أنفسع فريها كذيم 
وفريذا تمتاون قاعم ان اأراد بألره ل القتوابن ىالا باتالمنى الاعم وهو 
طلاق لفظة الى ول على معلاق التى الذى وحى اليه سواه جاه تشرع 


ما ل 

أأسيع اشرع من «بله من الرسل أم لاجاء بكتاياً لاما أملا افث لفلة 
اارسول لي وقد ذكر 5 لماه علي بفى 
اسرائيلءن قتليم نيام وصرح بافظ انبى فال > ارق لبي غير 
لمق يفتلون النبيين اخيد حق؛فم تقتاون أ نبياءالله» يقتلون الانبياء بغير 
دق »وكذا على القول بأناارسول قد بخص عن له كتتاب أو شرع ناس 
اشرع من قبله من الرسلوالحكى منوم فى الا ينث بنذو اسرائيل وما جاء 
9 من نبياء بنىاسسر اميل الذين بين موسى وعيسى عليبما المملاة والسلام 
بكتاب يتضمن أحكاما تخالف أحكام التوراة ولا لشرامة ناسخة لشريمة 
موسن عاية آل “لام دى عدي عليه السسلام اا بس لمن أجكام جزلية 
من ع شرع مودىعايةالسلام ولذا قالءولاة عل ل بعض الذى حرم 
ليمي الله ثم الى عنهوياق الا-حكام كلبا محال على التوراةوقولءض 
الناماة ما فسترين الاني ناا كؤرون فق القران الكرم كليم رسل ليس 
إشىء فأن ادر يس ملي هالسلام ذكره الله تمالى فىالفرآن بالنبوة وهو قيل 
نوع عليه ااسلام باجام أهل لللل ونوج عليه الام هو أول الرسل الى 
أهل الارض ممتح ساي الشفاعة فى صمي ار ى وذكريا وحمي 
عليرنا 0 وائما هيا من له ألبياء بتي اسر اثيل وعيسى 
وحى عايوما السلامكا تأىعمر واحد فى أمة واحدة وما بعث الله تعالى 
رسولين لا" مه واحدة فى ؤمان واحد. غير مودبي وهارون عليهما السبلام 
وأما الزيو رالذى ]نز علي داود عليه ال..لام ائها هو مواءظ وحك لاأحكام 
فيه صملا وكاؤيداو دعليهالسلام كم بثسر لمةالتوراة شرع مومى عليةالسلام 
اذامر ف قر آل الكرم اذا عير بالزير غلار اد التكتب المقمورة على 51 


ا 


والمواعظ واذاعبر بالكتنس فالاراد مايتضمن التسرائم والا-مكام ذال تعالى؛ 
فان كذبوك فقد كني رسل من قبلك جاءوا بالبينات والزبر والكتاب 
النيرءوفالء وان يكذ بوك فقد كذ ب الذين منقبلهم جاء هم رسلرم بالبينات 
وبالزبر وبالكتاب المنيرءفلفظة الرسل فيهاتين الا بترن كلمن و حواليه 
جاء بشرع مستقل أم لاختير المستفل م الذين جاءوا بالزير كداود عابه 
السلاموال.تتقاون اشرعم الدين يأو ن بالكتاب المير لاعلى اللزوم قيمما 
فاما كان افش لاا سولهناام م عم الرسول شرع وأأذو يغيراا شرع قال كدب 
وما قال قل فجميم بي !فى اسرائيل الذين بين مومى وعيسى عليبما 
السلام صكانوا 9 داعين الى التوراة واتبساع شرع مودى قكانوا 
يتفقبون فى التوراة فيفصلون كله ويبيئون مبيمه ولون م كله 
ويؤولون متشام,ه علي بسسيرة وبيئة من ربهم بوحى منالاه تمالى اليم 
ماكانوا رسلا مشر عين استفلالا كالكئل منعناء هذهالامةالهمدية أهمل 
الدوائر التكبرى من أولياء هذه الامة م5 لاء الانبياء مم الذين كانت تفقل 
علوم بشو اسرائيل 'أرة تقتليم 1 ساوك الفههم ياه وأا اكيم علء ليوم اذا 
جاروا في احكام-م وخاافوا التوراة قفى حيس 2 ان في اسرائيل 
كانت الايياء لد سوم كلا ماك أي خأ 4 أى |1 52011 اءنى أن 1 ل 
اق اسرائيل كال الاابياء الوم فتشار عليوم بأ سياه اه ونأ مرغ بأ أ 
وتنرام عن أت نآ براحي من الله كمال ونارة ثم لالوسم الغونا؛ من العامة 
3 0 علييم التتكرات . كال السمن اليميرى رضي الله عنه اذا رأى 
الذوغاء ومة 3 مؤلاء فتلة الانبياء قابس ذه الاساء 5 ب كاليك الانيياء 


ا 1 3 35 أب الا 


00 


(الوقف ثلامائة سية وثلاثين ) 
قال تمالى » ليس كمئلة فىءءقد تكلمنا على هذهالا ية في هذه الو اذ 
باسان غير الأسان الذي ستورده وقاء علم كا ل أناس مع شربهم 0 هذه 
الآأية وردت ردا عل للإزمة نز 33 الملاق اللى اقيضحه المقول وم 
الذيبة اشبببيع للطاق 33 تي أدى ذلك لعضموم الى ا.لماول والامما د نان 
امشيبة لا رأث ال شبيه الشرعي وهو ليس بتشبيه فى المقيقة 5 ل الذضيه 
حقيقنه انها هو بال كاف رلفظة مثل وما عهاه فهو اشتراك فى الا لزاذا 
تخياث أنه كشبيه مطلما فى ميم للرائب فامتقدت قشبيه الا له عناوقان 
فضات وأضلت وكذلك للززمة خا رأت التازيه الشردي الواردق الك 
وعلى ألسنة الرسل عاريم الصملاة والسلام توضت أن ذلك التازيه مطلةا 
فى جيم لأرانب فجباءت وخسردتوفاتها على كببر عظيموهى عاوم التجليات 
حرمئه النزهة على الاطلاق باطيل وسو الادب ف م الأعومم وسافعا 0 
المماذة والسسلام إذ الازيه المقلى غير التازبه الشرعى فالايهالشبر ع الذى 
ورد فى الك بالا لنية وعلى أل سنة الرسل علييم السلاة والسلام عرارة 
عن الأراد اطق تمال بأسمائه وأواته ما لست 58 مخدار يق الادمالة 
لابنازيه مزه ولا باعتيار المعدثمائلة أوقابةنا 1 أذ اء التتزيه الضى بي 
لضبيه كلاف الزيه للمقل فانه فيمقابلة تخبيه وا لي لمالى لأيفيل لكك 
عرعي الذي عن 4ه الا نبياء والرسل وووقهم مب الأواياء عيارة 
عن مور الخال الال لان الال الأ لحي لدممان وص الاسماء والاومماة , 
الآلمية وحى لات ناك الما ثيا يقم عليه المسوين كقولة بل الله 


علية ر 00( ا وللدقر أل ل 


والتشبية ال 


0 8 1ك 
االى » أناعند قن عبدى لى فليظن بي ماشاء الحديث القدسى» فبذه 
الصور هى لأرادة بالنشبيه فى الشرع والتنزبه العقلى عبارة عن أمرى 
الذيء من ّ كان مكن نسيته اليه فتدتزه عنه وم يكن لاحق قمالى 
نشبيه ذالى إستحق التنزيه عنه إذ ذاته هى الأزهةفي نفسباأتما لا رستحقه 
ولا بقتضيه كبرياؤها «الممزهة على الاطلاق توهموا الموت ثقعن لاحناب 
الآلهى فتزهوه وعروه عن ذلك النقمى الدى كيار ه تقعيا فانه لولا نوكم 
تقد إثباتااثىء للثىءماصس نفيه فانه لارمس أ صفة عن ثىء إلااذا 
كان ذلك الذىء» من شأنه صحة قبول 'بوث تلك الصدفةله وطوق صغات 
النقص بالداب العالى محال و هذا ذال المحققو ن من ااماماء باللّه الات الحق 
قالى لامند لها ولا نقيض إذ من شأن المقابلين مندين أو قيضيين أو 
عدم وملسكة امحل القابل ليا على البدل»روي عن الامام القطب أبو يزيد 
البسطامى رطى الله عنه أنه قال قلت سبحان الل فقيل لى هل رأيث أنى 
أقبل نقصا فنزم:بى عنه ار جم إلى نفسك فيزهبا فرجمث إلى نفسى 
فاشتفلت بتنزمها فاما تنزهت صرت أقول سبحاق ما أعظم شأ وق 
هدا الممنى مائقله غير واحد عن امام المتكلمين القاضى أو بكر الباقلاتي 
رضي الله عنه أنه ناظر جاعة من المستزلة فى ملس الطليفة فىمسألة رؤية 
للد دعالى فقال له رتوم ٠‏ الدليل أبها الناضى على جواز رؤية الله تعالى 
فمال قوله قعالى . لاتدرك الانصاره فنطار نمض الممتزلة إلى عض وفالوا 
جن القاضى وذلكء أن هذه الاية ممم مااحتجوا به على ذهبيم فى منع 
الرؤية وهو ساكت ثم فال هم أقولون ان من اسانالمرب فولك الماأط 
لابيصر لوا لا مال أتقولون ان من لسان العرب المجر لايأكل قالوا لا 


فال فلا بلح اذا نفى الصفة الا مما من شأنه صحة اثيانها له فأذعنوا ما 
فال واستحسنوه فبو تءالى ا وصف نفسه بالمزة والكبرياء والمظمةوفى 
الماثلة وهو تمالى ما وصف نفسه ف كيه وعلى أاسنقر سلهعايرمالعملاة 
والسسلام بأن له يدا وبدن وأيدى وجنب وكيف وأصمبع وأصابع وصمورة 
ونفس وذراع وقدم وهرولة ورطى وفطب وحبةوث وا وضعكا ولشيشة 
وتمحيا وحولا فى الصورة واتيانا وميءا واه دسئتوى عل المرش واله 
بؤذى وعرض ومجوع ولأ وإستسقي ولستطعم واستفرض وانه فى 
السماء وفى الا رض الى غير هدا فالكل صفات كال له تعسالى ولو ديم 
حبل الى الارض السغل لبط علي اللهكا يلق يجلاله وعظمته فالئزهة 
ب لتنزيه المقلى ظنوا والئان أ كذب المديث ان هذه الذعوت والصيفاث 
الواردة فى الشرع مما ينفيه المقل هى دمغات المعدثات وصف الأق تعالى 
نفسه برأ وان أسبتها الى ذاته تعالى كنسيةها الىذوات اللوفات وهيبات 
هيبات فالتبجأوا الى التأويل حتى ببطاوا مرتية النشريهااتى أثبتها اق ثعالى 
انفسه وأثبتها له رسله الذين م أعل الاق بالله قمالى وعدا يستحيل عليه 
وبردوها الى الننزيه المقلى بالتأو بل وما برحوا فى تأويلرسم من التشسبيه 
بالممدثات فانه لافرق بين اسةولى فى الممانى واستوى ىق الاجسام ف 
المدرث وقدأجع أه ل الكشف والوجود انهلاعماز أميلا في كلامالحرب 
وان كل ماورد ما يفال فيه لشبيه هو موضوع ذلك المنى حفيقة وهن 
ادعى غير هذا فمليه اثباته ولاسبيل اليذلك فلاتشبيه الا بكاف الصفة أو 
لفظة مثل وجمل الأزهة بالتازيه الحملى من علامة ومنم الحديث أنيكون 


واردا فى المفات والثموت الالمرة ولا يغيل تأويلا عقليا فيضشى علييم 


٠. 
د‎ 


لهذا ان كبر علييم بارا ية بل كبوا بعالم تحيطوا بعامه وما يهم تأويله 
فلبذا نزهاهق آمالى افسه عن تنزيهالمقول الذى هى مجير على اق تمالى 
و ديد وثقييد له فى نفسى الامر وان ظنث المززهة انه اطلاق بقوله » 
سيحان ربك رب المزة عا يمغوذءلعى بصغو نهويازهو نه وفال»سبحان 
الله ما بصيفون ءامن لمقوهمم استثى ففالءالا عباد الله الخلميين 37 
الأنبياموالرسلرورثنيممن الاولياء فامهم مأوصفوه تازيم وتشبيبا الا عا 
مارم بلا بعقو لهم وشوتمالى عل بنفسه ناو 00 تعالى عمقول 
فتمطا+المقول ولاعحسوس فتدركه الحواس فالتزه له عل الاطللاقم قال 
معلور الصفة المادية مى الدين اللاعي اما جاهل بنى ها ورد فى الكتب 
الالحية والاشيار النبو ب من التشبيه و امع بين النشبيه والنئز به وأما 
ماحب سوء ادب لحنى بلقي ما أثيته الله أمالى لنفسه و أنه له وسله 
عليهن اله لاة والسلام ورده ما ورد من التشبيه الىاننزيه الى بااتأويل 
الذي لسن عفله وإستمر مايه سوء الادب مع الله دنا والخرة فيثءوذ 
الله حول يتحبلى له فى صورة لا تمطى تنزممه المقلى فقد ورد فى الصعم 8 
أن الله تعالى يتمثل 4 الامة فيقول لهم ألاديم فيقولون له نموذ باللّه 
نلك حتى يأتبنا ربنا فيأتيهم ثانيا فى صورة أخرى فيقول لهم أنا ربع 
فمولون ثموذ بالل المديث بعلوله والذن يتتموذون هو ن امغر لارام فإ 
به تعال من مزه وميه به وم الذبن دمر وه وقبدوه فا |: د ها من حسرة 
و أعتلمياون: بك أموذ ذ بالله من سوه القضاء ودرك الشفاء وقد كانت 
الأ باوث 7 4 1 ها متشاميات قر عل وول ال + لى الل عليه ونم 


9 مأو م عل ايه | ا 00 كذلك ما 0 كام 0 دن جاده ب لمن مأث 


غ١‎ 


اتى يقال ألا تفيد التشبيه ألم ينقل عن أحد علوم لامن أ كابرمم ولامن 
00 سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ذيء من ذلك ولا 
استشكلدولا اشتيه عايهفيء مما هنالء.لا: مم عرفوا بدبرة أن الله مأشاط, بهم 
الا باسااوم الذى عرفون دلالتهعلى !لمات التىثو الوا عليها 5 هال بلسان 
عرلى مبين فملموا أن معان هذه الكلاتهى على »أعرفوه من فير تبديل 
ولا تذيير ولامماز وعردوا مم ذلك انه لبس كئله شىء وان أسبة هاه 
الاشياء والنموت والصفات اليه لبدءث كتسيتها الى الحدثات دان ذاته 
تعالى ممرولة فنسية ما ياسب الله تعالى عرولة أيضا حك فال أمام دار 
المحرة مالك بن رضي الله عنهوقد سكل عن قو لهال رمن علىالمرش 
استوي : الاستواء مماوم والكيف غببول والسؤال عنه بدعة فهذه هى 
عفيدة سافنا الصا وهذا عمني تقو لضهم لإا انهم يقولونأن الحقتمالى 
خاطيوم ع لا غبمون ممئاه ما غيم عضوم من قو دم ار مذهب 
اسلف تقوبئون على التشاجات الى الله الى والى رسوله صلى الله عليه 
وسل وعلى هذه الطريفة الت والمفيسدة المظمى الماممة بيب التازيه 
والنشبيه كل فى مر ثبئه هفى عهر الصحابة رضوان الله علييم وتبحمسم 
على ذلك أذ الحدى مالك وأبو حنيقة والشافعى واحمد بنحتيل والسفهانان 
وماد بن زيد وحاد بن سلءه وشيمية رششر بك واو عوانة والاوزعى 

والبخاري والترمذى رابن البارك وان أني جام ويودن بنعيد الاعلىي 


وغيدثم من أهذ عنه هذا الدين وأمل, الك والوجود ناطية نفل عن 





انع ا رمى الله عنويا انكان يول لايان الذى حل فيه من سل وهلك 


دن ملك إنتناء التأر ل ثان الله إنقم 1 7 بوبيك وقد لخر أنه بازل الى 


ف 4# 


م 14 ع 


السماء الدنيا واله خاق آدم على صورنه فالا ومناز عه ذما دان به عن 
نفسه اه وخال امام المر هإن رذى الله عنه اختلفت مسالك العياء فى هذه 
الظوافر فرأى لمهم تاويابا والتزم ذلك ف ا من الكتب وما مع 
من اسن وذهبت أكة الساف الى الا تكفاف عن التأويل وتفو لض 
ممائيبا الى الل عر وجل والذى أرلضيه رأنا وأدق ل به عقيسدة اتباع 
ساف الامة الدليلى القاطم على أن اجاع الامة حجة فاو كان تأويل هذه 
الملواهر 55 لاروك أن يكون اهماميم ب4 فوف اهماميم نغروع 
الشرامة واذاالعيرم موز المع كو الداعيي على الاضعراب عن إلنا أو أووي لكان 
ذلك هو الوجهااتبع اه واوا عم تلق بالله! لرسم لوالا 3 أءوالورثةمن الاو ليأء 
وكلهم جاؤًا فى كلامم , عا يقال أنه تشبيه فأو كانوا لعامون استدالة ذلك 
عل الله تعالى معااقا لا رلوها لا مممكاأوا: تبأ ا لعفل الاطارق لتحصرل 
مخ على َل الاعان كان كل و» ول هامر بأرقيه 5 أمنهالى أ على درجات 
الامانونا سوير البيان عن وقت اطاجةغير جائز واول من وسعباب التاويل 
إمام أهل السئة واطاعة على ان اسماعيل إلانه عرىق رصى الله عنه لماه 
الى ذلاك ع امل البدع والاهواء فرقته فرد عليه عثل كلامم ودمام 
لسراميم واعم 7 فمل دراه الله عن الأسلام غير | 
واوا تكن الا الاأسنة مر كيا ‏ فا حيلة اللضطر الا ركوما 
وما جعل ذلك دينأ بين بهاو عهيدة راط عايرا فاته ذال 5 كنابه 
( الابانة فى أصول الديانة ) وهو آخر مؤلفاته دان قال دائل قسد ألكرم 
قو ل الحازله والغدرية واطبميا واطر وريه والرافضة وأأرحئئة ةا قوا 


الدى تقولون به ودياتم الى مها ديئون ؛ ميل له قوائا الدى تمول به 


سس 9# عم 


ودبائتنا الى ندين بها السك بكلام ربنا وسنة نوينا وما روىءنالمسابة 
والتايميف و أ الحديث وعا يقول به ا عيك الله اعدن دنيل نغر الله 
جيه اوزكر درجته فائلون ولا خالف فوله غالفوق فانه الامام للقامئل 
والرئيس الكامل الذى أبان الله به الم ودفم به الباطل وجلة قوانسا أنا 
أؤءن الله وملالكته وكتيه ورسله وعا حاء من عند ريغا وعا رواه الثقاة 
عن رسول الله صلى الله عليه وسمل لانرد من ذلك شيئا وان الدمسةوعلى 
عرشه كأفال وأن له وجبا ه فال وان له عينين كا قال بلا كيف وان له 
دين كا فال بلا كيف ونؤمن بأنه يقاب القاوب بن أصيمين من أصا م 
لله وأنه يضم السماواث على أصببع والارطيق ل أصبيع كا جاء: الرواية 
واسم الروايات المهيحة عن سول اله صمل الله عليه ومسل الى رواها 
الثقاة من النزول الى السباء الدنيا وان الرب يمول هل من سائل هل من 
مستغفر وار مانغاوه وأثبتوه خلافا لا هل الز يغ والتضليل وثقول ان 
له يبي يوم الميامة ما فال وان الله يغرب من عياده كيف يعاء كا فالياه 
فأنت ثرى هذا الامام وهو امام أهل السسنةو ابقاعة كيف هبر بماصرح 
به وهو قدوة أهل التأويل ذا فمل مافمل من التأوبل الا ما ذكر ناه من 
ارد على الملوائف الضالة وقعلم حججيم عثلرا ورد تباطا عابرا قاشاه 
أن يكون من الؤولة الصر عة والمزمة الطلقة فان أأحزه بالتنزيه المقسلى 
الطلق غير عارف لله تعال وانا هو عل النصه من الحرفة اذ المرئة 
لله تنزيه شري وتشيبه شرع فان قيل ان أم .ل الله أدسل الشف 
والوجود اولوا | بايث واحادن 53 مله المنشاسبات,قيل لهالتأويل المذمو م 


مو بن , ماورد عل الهاذ او عل مصو من ممهيع مم مله اللغذا مل اقلم 


5 5 5-5 


ذلك وما خسره رسول الله صلي الله عليه وسسدلم رفن ارال 
مما أعلمومالله عراده وبذلك الانظ فا قالوه من عند أنفسهم ظنا ومين 
5 تقوله 1 و لمقوكم فان للؤولة ماسمابا على ذلك الا اعتقاد التذزيه 
الملاق الذى لاله ل تشييه وأهل الله من ني ورسول وولى عرفوا 
ان الا له الذيجاء وصمفه وامته في الكاقب الآلية واخير عنه اتبياءره 
ورسله ما وصفوه به ونمتوه ماهو الأ له الذى أدركته المفول بافكارها 
وأنظارما ذان [له الأنيياء والرسل والاولياء مث > مزه فى تشبيبة وآله 
المقلاء مئزه فقط لايقبل تشبيها أصلا بحم المقول عليه وتمجيرها وقد 
عامث مافى ذلك وقد تميسييك والله الوعد فاك ثم اك أن تفددع من 
معرفة الله تعالى بالمعرفة التى افتضتها القوة المفلية .فسب فانمن لازمك 
إذا الشوكانن الل هال توه التفل شزورة والفمل فق العرور وإرفدق 
الصحاح ير مرا لا ل كار يلا الا مكار مذالط والله يفول اق وهو 
يودى السببل 
(الوقف الاعائة سبعة وثلاثين) 

فال تعالى»وربك يخلق مايذاء ويختار ماتان هم الميرة»اعلم أنااق 
'مالى مامدح بشىء من أسب الافمال أو عل من الصفات كتمدحه 
بنسبة الاق أو فل صفة اطلق من حبث اللاق :منيص بالا له وااراد 
حاق المواد والاجناس وقد طلمها تعالى وتناهت وهدا هو اأطلق اللقيفى 
وما بعى الاق الا ف الاحوال والاكوان وهذا الخلق هو الذى شارك فيه 
الخارق اق تال كتسربك ال.اكن وتسكين المسرك مثلا وهواامار 
اليه بمو له تالاسر انلالمينءو توه لا االلق المقيفي فانه لأشركا فيه 


0 
أصلا وهو الذى عدم به تعالى ولمذا ترى الكدل من أمل الله تعال, اذا 
أعطاع الله ته الى الاق والتكوين يكن لابرونه فاية الا مى وتهاية 
الكال لملمهم أنه اق عازى لاحقيفى والاختيار الماسوب الى الرب 
تعالى مناه أ» لامتكره له من غير وسوا فان الفامل من غير 'رادة ولا 
اختيار أن الثامل بالملية وهو الذى يتأفى من العمل دون الثركوالفاعل 
بالارادة والاختيار يفمل اذا شاء ولا يفمل اذالم يثنأ ولس الا الرب 
تعالى لهذا فال يعض أهل الله تالى المشيكة عرش الالرحة بدي بالشيعة 
أبنت لاعمق تعالى الا لو هية وانه ملك يفمل اذا شاء ويرك اذا شاء 
فالاختيار الوب اليه تمالى هو لدقم ما قوم ان قملد تالى لفمو لانه 
هو كثمل الملة لان الاختيار المنسوب اليه كالاذتيار الوب الى 
املق وهو التردد بين الشيكين ثم يقم الاختيار والامثياد على أحدها نان 
الاختيار هداالمي مال على الري؛ ثعالى بل تقول واد:... -قالفنا أرباب 
المفول انهلا اخبيار لارب تعالى بالمنىالتمارف بين الممى م لاحدية مذيته 
تعالى وسوق العلم قال تعالى»»ا ببدلالقول ادي ونال؛ وت كلة رباك.وما 





فيةوله ما كان لهم الميرة لم مح أن تكون نافية وجه ولف أن كول 
موصولة عمنى 9 بواجه ا وجه كونها نافية وهو الممروف عند 
المامسة فانه تمال نق الاختيار عن غاوناته فيا م ه. 0-0 نارول له قو..م 

مجيورون على الاختبار فيا مختارون وبشاون وءالشاؤن الاأن يثاءلله وما 
لشاؤن شين من الاكياء الي تماق ها مشيلتع الا أن يننا ٠‏ الدمشيلتج 
إبأماوا ف ارقا وذلك في مر قية الاتباد المينى المي أثالله كان ملبما أ 
وجد اله فلت بكان النائمية عليما باعي ف العام القبور ل والأسيناد 


ا 


الذانى الكلى وعا نطايه من النعوث والاحوالاذا صارت مو صر فةبالوجود 
العينى امأسى فال حضرة الثبوت فى الل لاركيب فيها واتماكل عين ناظارة 
الى نعوتم! وأحو ال ! من غير حل ولا تركيب حكيا يعطى كل ذي حق 
-445 وبوق كل مك اعدق مااستصقهة ما لطليه اسان اياده وخاقه 
أععلى كلل ثىء اناه 2 مرلية الوجود الهينى اعطييئ وهو عيارة عا تطليه 
الاعيان القابتة طلبا ذائيا استعداديا من الرب تعالى لام مرثبةالسأولا 
ولو أعطاها على ذ..رض الحال غير ما اختارته فى ثبومها واستمدت لما 
قباته ولا كول مذا أميلا شميع م شار من المذاونات بالاختيار ف 
الظاهر فهم محبورون فيه على الاختيار فى مرتبة امس والوجود العيبى 
لا قَ الياطن والتيوت وأما م الصذر علوم ما لاا خثيار هم ؤيه لاهرا 
فالطبر ؤيه ظاهر كدركا اأر نحش مثلا ولالراد بابر ابر على الاختيار 
والأرادة ما ذكرنالا المبر الى هو مهل المؤأوق على الفمل مع وسجود 
الاباية من المذاوق فاته غير مئاف لسبة الفمل الى الاو قواماوجه كون 
م موصواة وى الذى والواو الاسئائاف فبو من حت يوي 'بوت الاميان 
واستعدادها وطابما لما هي مستعدةاهفابلةمن الرب تعالى بلسان الاستعداد 
الذى هو أميدق من طاب المال الذى هواصدق من طاب القال والاق 
تمالى دواد لاببخل بده ملىء فيختار ابا ما الحدارته لذواءها فيمطليا عالة 
الاجاد المسى الميسنى طلبها التيو فى وعتارها اذى أسيته لا مارت في 
مرتية المسى ولذا قال ما كان ابم اظظيرة أي الذى كان مخنارهم فى الاذل 
ومطاوييم بالاتمحاد القديم ارون وه_ذا الاستعداد الثيوقي الماكى 


شعر به الواماع لاذة المر بية مغن الشمور فومنع الا تمداد اللاثم 1.! 


9 /ا: 8 
قَْ الو جود المينى المي ى كاد والحظط والشعد والبخث ووضم للؤس"مداد 
الخير ملام !١‏ فى الوجود العيى افظة النحس والنحس وارمان والمامة 
تتداول هذه الالفائل والاسامى دن غير شعور ا وصمث له واوم لكان 
الاعياذالثا تأطالية وعتارة حالة الثبوت عالصدر عنمأ من الحق آمالى من 
سين وقبيسم وطاعة ومعصية كان الله تعالى 2 عام امس والتكليف م 
كانث لهثمالى اطبدة البالمة على عخاوقانه وقد ينث له تعالى اج ةالبالفة على 
غاوفانه عفاد وشرعا فنفعان لافصلناه وتفيم م مناه من لمعن اشاراثت 
هذه الآنية الكرعة فانك رعا لاجد هذا البيان والتفصيل فى كتاب ولا 
أسممه فى خطاب واه تعالى الوم للع.واب 
(لاوتف ثلامائة عانية وثلاثين ) 

قالثعالى؛ قد أفا من 3 وذار اسم ربه فصلى » وقالعقد أ فلم من 
زكاماءاعلم أن إلا سيان موع لعايفت وكثيف وعال وسافل ونور وظامة 
أنه 3 َف وأم ف اوه الروم وأقة المناممر والعلبيعة هفات الاب 
الروح كلها حير #ودة مدوحة وصغات الام الطبيعة مذمومة ولا ازل 
الروح الإزنى الى كاير الم المتعير يالعطبيعى واشيئل بذك لرره شف 
حبة ولمشق ب4 د ار اسه الا هو اعنى الجسم ذهال 

3 من أهوى ومن أهوى أنا : لانةأدرك بالتملق به أشياءما أدر كبا 
قَّ عااه الروعاق وأنه أدرك المزئيات د يدرك ف ولله اللا ا كايات 
فانم علد تنا إذلك ف مفتض_يات العلبية و ممم عملا ف مطاليها الشبوا أيه 


والامور السمانية ف اذا ادركهبا المفاية الآ لبية والسابفة الربانية تاميث 
لمسمانية م 


1 


وتفطنت وتفكرت فها هى فيه فوجدت تفسبافىمرواةالناف والنادط اذ 
هى غربية فى الوطن ار لبااليه ابتلاء وعحيس لشيائذ أهذت 
ق الالتفات عن الجسم ومقتط_يات الطييعسة الشبوائية سب الطاقة 
وصارت تنسا من العمفات الطيوانية شيكا فشيكا بالريأضات النفسانية 
والمجامدات المسمانية وصذا هو التزكيه والعابارة حيث الالساريني 
ألوع من خير وشر دغات مهيمية حيوانية وصفات علكية قدسية ناذا 
غليث مه أت طلسم الطبيمى لحن السام بل وبالشياطين واذا فليث 
صفات الروح لمق باللا الا على عام القدن والعلرا رة بل الانسان الكامل 
له الاحاق يالفه تمالى فاه تاوق على السورة الالة رهي باطنة فيه ذله 
التخلق والتحقق بالاسماء الآ لمية كلما وقذ وود فق الاديار الا لدية أن 
لثامالة خلق من لقيه بواحجد منها أدخله المنة وفى خبر آخر تمخافوا 
بأخلاق الله وفي الصسحيح أن لل تسمة وتسمين إسماماثة الا واد من 
احساها دخل اطنة قيل احصاءها التخاق بها فن أز في مذدالتزكيه نقد 
نايس والفلاح هو الفوز والنجأة والبقاء على اللير والظفر وادراك البنية 
وهى السعادة الابدية والغرب من الله تعالى فى دير ةالقدس ولس الراد 
هن و اعدام الصغات الطيسية وعوها رأنا ما إتوهم فانه محال اذ 
تليئة! لاسا نممجوة ما مركب ةمم,أواعااأرادءز[ الع مم يداد 
ومنسها عن الاسار. ال فى الامور السفاية الشروائية فا الله ذمالى ما 
ألم عل الامسان بالمقل الا لينال به الفوة الشروانية وبردهاالي حكم 
الششرم والفل ولهذا ١‏ ثانت اللالكة الكر ام لاشبوة لهم لم بجمل الله 
5 مفو لا فيل من لاه مروةله لا عة لل له ناذا نري الا.ان 


حِ 8 


كانت صفاته كلها وأفماله تو دة لا تديصر فا فما ينبغى على الوجه الذى يذيغى 
اقدر الع ب الس ويك المطاف ا ول نا لكر دافيك 
المق تعالى اسه مها كالغضت والاتقام وشدة ال حاون قلغ الانتقام 
وشدة المقاب ووه 00 أزكة النفس هو دما أ بحت الميزا نالا فى 
وهو ماجاء به ااشارع وثرل به القرال الكريم فانه تمالي ام بالط 
ويده اللميزان وهو اعطلاء كل ذى حق حقه من غير ربادة ولانتطان وهو 
مام مد صلى الله عايسة و لم ماه كان خافه القدران ارطى أرضاه 
لنب اخضيه 5 ورد فى الصع حب عن عاأشة رطى الله عنبا وقد عأات 
عنه صلى الله عابس وسلم ات كان لخافه القسران يرذضى أر 6 خط 
لغمديه بريد ره الله عزبا 01 صلى الله عايسه وسلم كان »“خاةا أخلاق الله 
تعالى و أسمائه فتأديث رط الله عنها يفولا كان خاقهالثر ل ذكر اسم ربه 
فصلىاهرا كالتفسير للا كه إى أ ى على رنه بأ اسم كازءن أ مارت 
تعالى فاك كر هنا عمنىالئناء هو ما فى قو له تعالى »اذ كر واالله كذكرم ابلمكء 
أى اثنواعابه كثناقم على ابأن فصلى فنخلى بإلام الآلحى فتحفق قصار 
مهايا لأسابق وهو الحق الى اذ المصلى اسم لثالى خبل الماية المشرة فى 
الاق واطاق مال قد ون هوالسابق كا هنا وما فى فولهوتاب عليوم 
ابثونواء وقد يكون المبد السابق والحن تعالي المصلى 5 فى فوله ؛ أوفوا 
2 عبد :وك فى فوله: ادكرويأة” أرك» فأن قبل قال تعالي فى 
ععرض الدمء مر زلا لى الذين بزكو أ تقسهم:وفال :هلا تزكوا أقسي قانا على 
طريفى الاعنبار والإشارة المدهوم هو أن رز الافسان شمه بنفسه لابربه 
وغل أنه له لالره والمللوت أن يدي الإفبان سه و دطير ها من مالم 


5 
4د ار 


م 


بالساف داتل اليو أن ارالك نه اك وعلي ألما '" إرله لاله وان اللؤمن 
٠ -‏ له ام ايل الى اشر اهاءنه .واءقى ذلك الفس الموانية والتاطقة 
و وأم ام 57 اع فل 7 اموه 3 ن إلا الانفاع كن ن بأع شيا وتفضل عليه 
لى.: خاع اا, نع ثم صل عليه لما ذلك الئن والثءن 5 فى فصية 
فعرايو ل أار سلى 0 عاك 0 لم 
(لأو قف ثلا فاته دامه وثلاثين ) 
0 عألى.د أن .1 1 نال اسأنا م ل نخنوقال»ة كل فى» احمينا: 


0 


00 رأعاء اللوح ال؛ بأنوظا وهو الفس اللكلرةالى خاقبا 


3 


00 ادلم ايه 0 كي بأناه وردى الحديث يريم انه الى ا 
0 لماكت فال ومالك ب قال كنت ىف خافى الى لاوم 
ا 00 للد الى مر ان اليس 

مك ع الل ثبيه خاق انبماث اابعث هن الها 0 اليعيثحواء من نأدم 
1 كان المافم .م الك واف ادي 5د ب ألله أعالى الالواح 
م بالكاهم كيم 


د ا 


0 : ناه أأيااة 1 اللامماا اخير واه 0 وكثنا 7 ف فى الواح “نكل 
ا 3 5 ف 27 اله لخر جم لما طاريق الاشارة أنه احدى وم 


عه اف كل ثبي وهو الاو 8 اذو فااسكناب وهوالفران لكر 
0 0 سل ان عادو سام قانمن ا'عاثه إل كتابفال: حم والكنات 


ود 


ان 00000 
مه مده ون أعل»:) لين لاجما إن يكوه نأسما الامام 
, ل 6 أيه 3 ا 2000 ف عام امسن اثارة العنى الذىامسر / النه 


1 007 3-7 ب 
و لبا التراى أفقية وق أسام فُْ إناء الله ه لو دوقيل 


لجل فى ها ثم هرو و الكثاب الى المران ل المسد إذ 


و1 59 


اك جه 


الكتا ب كلامه وكلاءه صفته العامة التملق بالا دام الثلاثة اللملوماتوسسعته 
عبن ذاته فافيم فن قتح له فى فم الكتاب القرآن م يفته تتىء مما بصح أن 
عل ماهو فى الأوح المفو ظ السمى كل ثىء وفى الصد 2 أنه صلى الله 
مايه وسلم قال كناب الله فيه نأ ماقايك وخبر مأإمدم وحم ما جاسم ومن 
عاهد اله ذال بوماماء أن ثىءفقالءالم إلا هو فىكتاب الل فقبلله أبن ذكار 
الكانات فيه فال و 0 ل س تاي جنا أن اتدخلوا يونا قير مسكونة 
تناع لك : فهني اللمانات وقال عبدالسلام بن بر”جان المراكثى 

ثبو 00 المرآك أو فيه أصله قرب 01 لعك فينة من قيمة وعنة عله 
من عه وقد امخليط نعضهم مرا ني صلى الله عليه وسلم ثلاما وستينسنة 
من فوله فى - ور الناقفين؛ وان يؤخر اله نفسا إذا جاء أجلماء فاما رأس 
ثلاث وسنين وأعفيها | بالتغاان لبطبر التغاين في فده صلى الله عليه وسام 
وروى عن ابنعياس تُرجان الذران ابه قال لو ضاع اع عمال يمير لو جدنه فى 
صكناب الل وعنه أيضا انه قال ما حرك طائر جناحيه اللا 0 ذلك ىق 
كاب الله وذكر العارف الله ابن أفي جر فما كتبه على مسح البخارى 

انه روى غن على إن أى طالب عليه السلام أنه مال أ. 0 0 
ا عليه وسل أاف سريرة محث كل سريره أاف جنس نح ث كل جا ساف 
نوع عن العلى امكثون لصون ولو بعت لا وفرت من سير الفأئمه تمان 
مير افمات قال ابن أى جرة رطى الله عنة وذلك ان اد اه أركان من 
عامد وتمود وتخود به ومو د عليه والعالين جم عالم ال.مواث والارضود 
ومافيهما ومابذيها جزءمن قانهعث. ألم ءامن ام عله كعلى ب نأ طالب 
مل أكثر اها فال وكان 5 عله وت أبومدين رت ي الله مندهول لأكود 


6 بنك 


المريد مريد حتى جد فى القران كل مايررد وذكر عبسد السلام بن برنعان 
الراكثى فىتفسيره عندقولهلءالىءالم غلبت الرومءفتح بيت ادس وإجلاء 
الاف رح عنما فى رجب -:ة ثلاث وتهانينو +سماثةفكان كا قالقتحما بوسف 
صلاح اللدين رحمه الله وكان أَخذ حايا قبل ذلك فبنأه لض الشعراء وذكر 
فى شعره أن فئحه حلبا فى صفر مؤذن شنم القدس فى رجب سألهصلاح 
الدين من أبن له ببدا وأخره أنه رأى ذلك فىنفسيرابنبرجانوذ كرالشيخ 
الاثبر ى الددن فى الفتوحات اث عدا كان الوحدون ,#حوزون لغرو 
الأندلن للى وجاوع و أولزاة ىقن مدر و هذا لين فا لاه 
بمصمر ويفتم ويفتح له وهوفتح شر الشدبه رسولهصلى اللتعايدو سل ىفوله 
» إذا جاءتصير الله والفئيم #فكان م قال فتتح ذلك الميش فنوحات وانتصر 
اتتصارات:والحاصل ان كل نىء فى الاوح الحفوظ المسمى بكل شثىء مفصل 
أو جمل فرو فى الكتاب ٠مفصل‏ أن قت الله عين فيمه فيه كا قال #عالىءوكل 
ذىء فصلناه تتفصيلاءأى فى الكتاب وفيه أصول العاوم التي برا صلام الدنيا 
ونقلامرا وصلاح الآ خرةوتنظاءها حت عل العاب والهيئةو الهندسه والنجاءة 
والمير والةابلة وأصول الصنائم كامياطة والمدادة والبناء والاجارة والاسيج 
والغزل وااصيد والغوس والفلاحةو الصياغة و غير ذلك وال عليم حكيم 
وعلل 0 ثىء قدر 
( للوهف ثلاثماثة وأربمين ) 

فالتعالى. فلار إلى المغلام كرف ندشر هاءوقال»عانظار إلى أثر رحمة الله 

الا حيوالءأقلا ترون إلى الابل كف خافتءالا «عوفال أفل تظازوا 


إلى العيادقو ؟نم الأية ومو هداما عدي ه اأنظر بآلى فاع أن الل 


5-5 
تعالي إذا أداد من العبد النطر بالبعس الطاهر إلى ظاهر الثىءالأمور بالنغار 
اليهكا فى الآ ناث اللذكورة ونوها فالانظر إلى كذا فمدى النظر بالى لان 
البص رالظاه رلا بدرك الالو اهر الا شياءا جسامبا وسطوحبا وألوانها لاغير 
هلا نموذاه إلى نواطان الاتشياء ك انه تعالى إذا أراد النظار إلى نواطن 
الأثياء وملسكو ادال انطر فى كدا فمدى النظلر بالقاء كا قال »أو لم 
ينفاروا فى»اسكوت السموات والاأرض وماحاق الله من ثىء» أراد 
النظبر إلى واطن السهواث و رض وباطن كل مخاوق ءن الأعباء 
ماكز ت كل ثىء ناطنه إذ الموالم ثلاثة عام الك وعالم اللسكوت وعالم 
المبروت فمالم الاك هو عالم الشبادة المدرك بالا نصارالظاهر ةظاهر لطاهر 
عالم الملللكون هو باطن عالم الملاك وهو المدركبالبصائر الباطنة بامان لبان 
وعالم الجبروت عالم الإسماء المنحم فى الماك والمإلكوت وهو الندراك 
1 لفن أجرك. إبصره جمها متحر كاءثلا ملاب مشاهدة شر كا بصيرنه 

ودرا اللؤلر و ارك والمتحرك بعفله مثلا وقال سالى ؛ قل الظاروا ماذا 
وال مياه" رضء ماقال انظاروا إلى السءحوات والارض قأنه مأأراد 
النفار: إلى أجر اهما وألوامها وإعا أراد الندار فى نواطنها وفوا اشتماث عليه 

من المي وال نات الياطئة الى لاندرك بالا تنصار الظاهرة وإفا دراك 
باليصائر ار بأطنة وأن المدرك باليعر واليصيرة وأحد مان أدرك باليصر 
العلاهر درل لاط اله قبا ناكد ك بالبعيرة التي هون بأبلن البقثر 
أدر ك واطن الاشاء وقال تعاليءوفق أقسج أفلا” بسر ونأ رادالا بصار 
بالبسيرة لاب اليس إذ التقين معام الملكو ف فلانتدرك بالبصمر أسال تتعالى 


قمر وه على عر ف اتسين وقد ورد عن عرف أقسة عل فى ردفمر فةالنفس 


0 َي 


مقدية وسلم أمراقة ارب ذاه على خامما ليدنق ما الى»عرفةالرب قمر ةما 
أصل ومعرفة الرب فرع عنها فهو تعالى أصل فى الوجود فرع فى المعرفه 
والنفس بالمكس فالئفس مثال بل ومثل مغلية لخوية لا عقلية إذ أنه “مالى 
جعل الكل ماهو عليه من الصفات والنعوت أغورجا فصورة النئفس فا 
فمل الفاعل "عالى شيعا اله وله مثله وليس كثله ثبىء فال 'عالىءقل كل يعمل 
على عا كات أيكل عاىل اغا على ٠‏ 35 كله وشامه فافوم 
( الموقف ثلامائه وواحد واربعين ) 

قال 'تعالى حكانة قو ل الملا تكهو إ:التدنالصافونوا | انحن المسبحدون 
وقال ؛ ون لسبح دك وقدسلك:وقال» قالوا سحانك لاعلم انا اللا 
8 مامئنا ) و حو هذاما ليوحت وافتخرت ال بالس بيعم وهو التازيه كعوى 
التيميد عن صفات النقص ومعاث الحدوث فلوس لام شرود الاق 
الى الا ف الهو 3 وهى ».ر نيه النزيه المطلق ذفان للدقءالى».ر تين مرامة 
'الذات الهوية ومرئية الالوهية فيا ورد فى الكتت الا لمية والسئة الجيدية 
دن التمز به فو مدير وقبف الى 7 مرالية الذات الهوية وما ورد 2 الكىت 
الآلهيه والسنة من التنبيه ذبو مروف الى مرانية الالوهية واللاتكة 
المكرام أرواح غردة عن الاده فانها عالم الامر الموجود عن المق "عالى 
27 واسطلة ماده و لا سات عير قوله “عالى كن فانما أرواح منفوخةقأوار 
وليسث لا القوة المتخيلة حى تاتخيل المق تعالى وانثهده فىالصورالليالية 
ولطسيية وللمئوة 6 تشيدة الاتسان فى الصور كلبا ويشيده فى الحويه 
ردأ ين العور كلما ١‏ 00-0 أله 1 ل الكيال وأعل إن اللاك هو عن 


الال و-دفياتة الال التدول وعدم ااثيات والاء تدالة امآ سرإفة هاما 


٠.‏ ههه 


1 بطيعة فلبدا الماك دام التحول ف الصور لا ليث على صورة واحدة هذا 
من صفاته الذائية و1ا كانت الر و الاسانية من جسن الملك كان لها 
التحول ف اللواطر دائا ولا ثدث على صورة واحدة وهدأ ضرورىق إن 
راف حاله وقا قال لعص الراقيى ان الانسان مخطر له فى كل يوم سيهون 
الفخاطر وه الصور النى دول فيمأ ولا كان الملاك هو الميال عله كان 
كلا أرادالظيور بصورة نخلفها وظور ما فعين الرائىو الا فالملاكءلى صورته 
البى خلفه الل عليبا والنطور فى السور إعا هو في مدرك الرائى وهكذا 0 
دوع تشكل نْ ملاثك وحنه إسان عار وحن وحيث كان اكلام تخياه له 
ولا عافلة كانت عادم اللك وإدراكانه كاما كاية ولا ذرقق عندها لان حسن 
وفبيع كا هو عندنا فلا ترك *ن دم المدركات الأجال الكمال ١‏ الال 
القيد فلا “درك من كل «ى ء إلا الخال المءتوىفلا ناتذ برؤ مه الصور الخبلة 


عندنا ولا تتأذى برؤية الصور الشبحة وما ورد فى الصحيح أن الملائكة 


من 


'تأذي مما تأذى .نه الانسان فاتها ذلك عند تشكلما بالصور ولا كانت علوم 
لللاك الله تعالى فعار 0 لاعن لخار يلو كنك استمداد رؤيةالمق أعالى 
فى الصور لمك المتجلى ذه على المتجلى كان لذلك لارأ هد الملوم بلله إلا 
علي الميزيه وكذلك الافسان إذا تروحن ورد عقله عن العلبيعة لاياأخذ 
العلوم الله إلا على ادر الغود معرين حيث هوه جرد مارت 
التجلى فى اعدو ر إلا اذا رج الى الدار الا خرة وها كان المج مكذالان 
الرآة نظبر فيا الصوره مسب امراة من كبر وصخر واسنقاءة واعوجاج 


1 عار ذلاك 


مع 


( لوقف ملائماتة انين وأراعين ( 

قال تمالى ‏ لد خلة ل انق أيه الو ع2 اعم أن استعالى خاق 
الانسان على صورة ».أخاق عايها أحدا من المتلوقات وهى الصورة الا لهية 
التي هى مناصة بالانسان وأبدعه على شسكل وهيئة ماجدلها لثىء البدعاث 
وحعلها بين 'لطليف وكثيف فرو من اللطائف بلطليفة وءن الكثائف بكثيفة 
فالعيورة الاثثئائية أكل صوره وأفض ابا هبي أفضل وأكعل هن صورة 
لملائكة الكرام وخصه "الى بالفوة الخيال» التى ,نصرف مما فى الواجب 
والمستحيل فضلا عن الممكن وميا مها الحسودات بعد غياتها عنه وجمل 
تعالى هذه القوة الخياليه علا نمع فه جيم المدركات ولذا “)يت بالمس 
المترك ومماصح الك على المدركات مم نمضا نمضا إذ كل قوة ٠ن‏ قفوي 
الاأس ان لما إدراك مخصما لانتمداه فى العمو مفأو لا اجماعها عند حا , نخد 
أدرك اطي نيع ماصح الام عليرا كو لنا هذا الابيض حاو فانالذائقه ».اأدركت 
الا الحلاوة لاغير والمدمره اأدر ك إلا الاوزوهو البياضلاغير والذياجت.م 
عن إدراك الذوق وإدراك البصر حي بان هذا الابيض حاو وهو السكز 
مشلا ولو جردت الروح الزئبة عن صورتم! المنصرية الطبيعية التى هى 
ركبا ماضؤيات ولا أدركت الاشياء إلا إدرا كا كايا كادراك الملائكة ولمذا 
أحبث الارواح أجسامها وعدورها الطييمية وم نغارقها عند الو تالابكره 
حبث أدركت .ا المزثئياتولم ندر كها فى #ردها لان الارواح إذا تجرد 
فن المواد العتصير به والاحسام الطميعية التجر دالتام لاثلتذ ولاتتالم ولام 
عايبا مسر ور ولا حؤن وكانت الاشياء عندها عاما فط لان ااتإزذ والتسالم 


اوماق إعا د مله اسن لل للد اث عا بتأثر له الرابج من اللاثهواا م 


لاه 
فال راح از فاكز ما اتات الاذة والالم ولا بانذ ولا مأ فاعلم أن 
وفنه التجرد الام عن طبيعته وأما إذالم تجرد الروح المزئية عن الحم 
وعضل الجاع نيان لدة أو آم حمست به الروح الميوانيه حسا وكان ذلك 
الى أو الوم لاروح الجزئية خبالا ولار من الو جود اللفاض عاما ولا خص 
المنى تعالى الاذسان الوذ المنخيلة دون اللاكأمره الشارعأن تخيل»عبوده 
فى عبادته فى السحيس فى حديث حريل الاحسانء أن تمبد الله كا نك 
أرامءفو مأهور ان تحمل لمعبوده صورة لها كيف شاء حب استعداده 
وهو على يتفش فى “لك ااصورةروحا فنصو العبود تعالى أى جم ل صورة 
4 فى الميال غير ممنوع إلى «شروع فنى الصحيح أ تعالي قبل وجه اأصلى 
وى روابه أنه يضم ومن القبلة وى روابة فى #بلفأحدم وتو هذه الروايات 
وما فى العام هن مبده على الشرود الا الاسان والاذن الحاصل فى ريل 
المق أعالى فى الميادة هو.م الاطلاق عن كل صورة فلا 'قيده صورة كانت 
ماكانت ممن كانت ٠ن‏ كامل و تاقفص إعا انوع 2 لىصورة مقبدة له تعالى 
بن لابككون علىعيرها في اعنثاد التخل أو كو زمقيدا عند النخيللايكون 
عاد غيره 1 حمل الدورة لهتى_الى عسوسه 'عيدة الاوثان والاصنام أو 
اعنماد ألوهة عض الصور الماوية كالش.س والتجوم ولالاتكةأو أرضية 
كالا شداروالم وان والنار وكا حمل الل نالى الهلا والحن ااتطورفى الور 
كاف شاءدى شاء وحمل الااسان خاق الصور “ليف شاء متى شاء غيران 
العمور الى انها الانسان تق باطنة فى خياله إلا إذا كان من الكل فانه 
ملق مأشاه من الصور حارج خاله بعاهدها ببصره و كامبا و تكامة وبق 
عدا ملا دفلا لها غاذا قفل عنبا اتمدءت علا سول الانسان أردت كذاوء| 
م ) 


مره 


كان بل كان واسكون ولسكن فى خياله اللتصل وإنا لم ترج عن حياله نا 
يكويه لتقص افتدارة 
( الويف ثلامائه ثلانة وأريمين ) 

فال الى فد كر ان نفعت الذكرى سيذكر ٠ن‏ كثى و تنبا الاثفى» 
الذكرى ا سم من التذكر كا هى فى:قوله تعالى ؛وإما بنسيناكت الشيطان ف لا 
تمد بعد الذكرى» أى بعد النذكر »مالقوم!! لطامين وقوله »إن تصل أحدها 
فتذ كر أحدها الإخرى وقد كاون الذكري ٠سدر‏ 5 جىء «.صدر عل 
فل كب هذا ولد كن لأ ون إل أن عل شيأ واسبه أو غفل عنه وذلك 
أنه تعالى أخذ من بن !دم من لبوره ذرياتهم أرواحا منج ده فى أجساد 
برزخيةنوربة وفال للحم لست 3 قافر فوا فرفتين حيخكك مرءة قااث إلى 
لوا بشرح جو وه نااك لوقو ونا ميرف لانن كرك 
مقيوطا علببا فبعث الله الجيين مشرن ومذكرن لاأغرفة الأولى الى 
انك --032 القصودون بالذاث اند كير قتفمة: نهم الذ أرى فادكروا 
العهد القديم الدى أخد عاميم بالاقر ار بالرويه واللك 1ا أذ كر رمم الرسلوا أ 
الثو حيد فو الفعارة الى فار الله الئاس علبا ومنذرن لافرقة ااثائية فرمة 
الأششناء وهم الذن أحانوا كرها فل 'تفعيم الذك, ري فل لاوا 
ذكءاوإعا 58 اران بالذكرى اثلا يكور لانأسعل الله حدة بداارس 
فار ال اأر ل عابوم ااصبلاة والملام باتتصد الا ول إعا هو للهر قذالا ولى 
السعياة ليججنو ا لمم اامارءق اتى يلكون عريا إلى رمم الذى أفروا 
ربوياته أزلا وأا 0 الثانه فاها تذكير ها بالسم والعرض لنثوم علريم 


المجة لاع فافز سال رسو له مل بات علية ث لل نألئد كير إن تشم ل وإك 
١‏ 3 : 


68 م 


م نهم على على حد فول سرايل ا 50 راع ارد إدالواو قد حدى 86 
معطو فا ولا بصعم أن 0 شرطية لانه صلل الله عا عايه وسل مأ خص 
بالذكري سعيدا دون ث م أخبر تعالى أن الدذكرى وإن عحث السميد 
والشفى فلا بذك ر إلا *ن لاثى 2 تعالى ولتقيه وايس إلا لاؤ» 0 
إلى طوعا طاهر 1 وباطنا وأما الذين قالوا كرها .وفيا لاباطنا بل طاه 
هلظ حيث كوا ماأخوذن مقبوضا عيرم كلمنافنين ودن ذلك اليوم كان 
النفاق امهم أظور وا خلاف مافى نواطنرمفمم الاشفى الدى تجني ,أي بنجب 
الذكرى بوايها جنبه 5 هى حالة العرض عن الثىء ولا يقبل علي,ابوجبه 
هلا يتدكر وقد حذرهم الل تعالى هذا بر م أخذ الميد واليتاق لبهم فتَال» 
أن مولوا إنا كنا عن 11 غافلين وول اإعاأة مرك ا اناؤناءن: فبلءأى خدية 
أن 'مولوا إنا كنا عن هدا غافاس» أو تقولوا إعا أشرك | باؤيا من قبل ولا 
شيل كم حياكة هذا المذر فنالا 5 دابل على أن أخذ الممثاق كان بالا درار 
بالربوية والملك والبوحيد لا على الاقرار بالربويه ققط ويؤيدان أن هنا 
عبر سرطبه وعدوع الذكرتى نفعت أو م تنه بوله تعالى؛ واللّه بدعو إلىدار 
السلام . يدعو اميم السعداء والاشقراء وبهدىءن با" إلى عير اط مسقم 
ولا إساء إلا هدايه من نقمه الذكرى ونا من شحاب الذكرى فلا بشاء 
هدائة وإن حمث الدعوى 
٠‏ (لأوقف ثلاماث» أرمةوأرسى ) 

عال تعالي » من كان ريد حرث الدنيا. نه مسا » وقال» ءن كال بريد 

الماجلة عيانا له فريا مانشاء لمن ربد ؛ وورد ى عض الا حاديث الربانية أنه 


عالى لو لعناد نأمن خدمات فاميه ومن خدمنيقاتيميه داعم هلا 'ختلاف 


مد اها مس 


بإن الا تين والحدبث الربى وان توهم باك المرادبالحديثالرباىأمر الديا 
بالاعراض وعدم إفباللها عمن خدمما بل المراد درت قوله فاتمبيه إهيسلى 
عليه توحبك وعاافيه والإسملى له واوسعى حتى لعب ويتعاداب إسات 
إقبالك مابه إذ ابساط الدنيا وإفاللها على من خدمبها ورغب قرا عقوبة من 
الله أعالى هادم الدنيا ما قال تالى ارسوله محمد حبلى الله عليه 0 ذا 
العدد امراف ولا أولادم إعا ربدالله ليعذيهم ما فى الميأةالدناء ومالله. 
ولاعدنء نلك إلىماء نا هارو اجاه تبمزهر ةا أة الد نا انه غتابم فك وقول 
ودن خدمنى فاليميهيهو أار من الله 'عالى للدنيا بان تكون خائمن خدم 
الله تعالى فلا تواجيه ولا تفيل عليه ولا نقيسط له اكلا تشخله عن خلعته 
تعالي وهد ورد فى يعض الاحاديث الربانية » يادليا تضيق وكررى على أوابائى 
تى محنوا إلى لناتى فان الدنيا شاغلة عن خدمذاك نعالى الا من رحمربك 
وقلبل مام كسلمان عابه السلام و الكل 1 لباء الله تعالى الذين كانت 
الدنياى يدهم لافى قاوبهم وفى ظاهر ولاق بالنيمة قتع فواهها صرف 
نجاف لانصرف امالك وم هدافقد ورد أن ساوان عليه السلام يد خل 
الحنة بعد الاسياء نأرسيناسكة وود أن عبد الىر تن بن عوف رصى الله عنه 
بدخل المنة حبوآ ولا ملك أنهم أخذوا الدارا مق وأخر<وها تن وقال 
تعالى لملمان عاءه السلام هذا عطاو نا فامئن أو الك بير حاب 
(لاوقف ثلافائة سة وأرعين ) 
لامحيواءن حدتى حل عنعن" حمرؤقولى بلا انو ولا كاذب 
ولاث هدي واحدى وسدها إلى “واد عن عن أمي ا 5 


ولمك ذا وأحيى لعل 55 3 | ووالدي الر و مان 0 صات 


ا 535 55 
واكنتهنقبل فالمجور ترطمنى بطيب آليانما الامات لاترب 
وايس يد رى الذى أقول غير فتى 2 فدجاوز الكور دن عا وه نرات 
سأاتى نمض اخوالى إبضاح هذه الابيات فاحيته بأدتسار ولدت 
حدق ون حيث أن كل : ثى؟ كان سايا أو شرطافى ظهور ثىه كأن ا لهن 
دلاك الوجه وقد يكون الاين عبن الاب الكو تله عاية ولادة من وجدوقا 
ككودالا ب عينالابن كدلاك ومن هذا الام بولا الفارصس رذى الله عنه 
واف وان كنت ابن آدم صورة فلل فيهمينى شاهدا بابوق 
وعول الملاج رحى الله عله 

وادت أمى أباها إن ذا هن أتمواني 

وأى طمل صعير 2 قى ححور |أرصعات 
الاببات فكل ٠ن‏ لك عليه ولاةنن أن أوع ى أى صوره كان من 
تلأهر ونا طن وأدم ا ى وعناوف فهو ابنك وكل من له عاك ولادةءن 
5 وع وفى أى صورة كان من لاهر وباطن واسم إلحسى و«خلوق فبو 
نك وكل من له له عاك ولادة هن أى نوع وفى أى صورة كأن »ن ظاهر 
وباطن وأسم اللو كاذو أوك و رسام 'عين الهوزة ابا .ة 
لخاممة الى هى حشرة أحد» امهم والوجود نان هده الحشيرة صورتمها 
لاتسان الحخلوق على المرورة الآ لمرة وكل السان مخاوف على الصدورةحاله 
ححابه وكشفه وان لم يكن انسانا كاملا بأافمل فيو اسان بالصورة والفوة 





والصلاحية صا اح دول كاهلا بالفمن 0 ع إذلات اذا حميه المئأنة 
الريانية وان كان ماهو باافمل !كل مما هو بااعبلاحية وإذا قال نمض 


اللسادة قف فى الاسان ذافى فظر ! ال خاي الله ايآه هيه ولح تجممذلك أخيره 


انب ناد -- 
من الزاوفين وقال أنه خامه على صور :4 والمراد بالحد م الكلذان ضير 
اجمم والوجود الختصة بالا نس ان الكامل فى هرائية الانوة حيث كان اهيا من 
له المراتب الى عينتها مر'ية الافسان التكاعل هبي باعتبارتأثيرها فى المبأ 


أب اذمرتيه الانسان الكاءلى أول المرااس فنسبة أثرها الى ما تنبا من 





لأراتت أسبة ألذكورة الى الا نوثه فان الهؤثر درحة الذكورة والأؤثر فه 
درحة الاثوة وذلاك أن امن مان 1 أراد وحود العام وبدعة على حل م 
7 فاله لا على نفسه علم العالم دن عله بنفسه أشمل عن ”لاك الارادة شرب 
تل عن التحليات الى المقيثة الككاية الى هى الحفيقة الالسانية فاتفمل عنها 
حتيقة الهأ فهر أولموجود فالعالم من المفيقة الافسائية الكابة والمالركاه 
فاليا بالموهفر وكالفارى اكلاسواه تعالى حيث أن العالم متتحيز ولا بد 
المتحيز من» كان فاذا كان لهل مخاوقا دخل فم العالم ولا هله من مكان 
فيتساسل أو دور 5 الى حل حكي للا شال فبك حدق ولا خاق لإن 
المق ليس بغار ف لغيره ما أن غير هلا يكون ظرفا له فكان اهبا ظارفا لامالم 
حك كغارفبة الملرلاءءاوءات فان الءلوم فى العلم حكيا فبو »كان متوهم ولأ 
خلمهال عمني قدره خامه جوهر! ٠غالما‏ فتجلى عليه تعالى من اسعهالنور فانطيم 
بالذور فكان على سورة العالم قرو العالم الكبير البسيط وهو جوهر ممدول 
لادرك الس واكا ندرك الصور |اتلاهره شه لاهو واس هذاه و الجوهر 
الذى أدر كثه المكياء وال ذلار من التكاون وحدوه بالهرولل وحماوا #رأمله 
تحت تيه ااطييمة النى هى نحت النفس الكاية فآن لمرو لى عندهم خاص 
بأأسو رة العليي.ةه والئزم 5 3 9 الماءالنى واه 1 ويك عامللك ورمطانا معاون 


ورور حاليا: 0 حسي انه 9 ىأ 4 م مداية وطبيعية و تطهمسر 3 و لب طفوهر؟ ه 


ار 


وهذا 1 هر الحباتى لاعين له فى الوجود العيى عردا عن الصورة وانئما 
تعليره الصور ولمذًا ثانا أنه 0 نا 3 الأخمل الأول واما 0 عد 
الروج ا 0 مر لعاصيربة ا 8 والارضون 
السيع وما بينيءا من جماد وثيات وحبوان واسان وهلكويصفو هعاوصف 
ه أهل الل الحباء وانه فى كل صورة #وهرة ولا يتحزى ولا يتفسم ولا 
يتعدد فى حد ذانه فيو غيل الصور مجوهرة وهو على اصلهممفول ولانقوم 
دورة أى صورة ن صور العام الافى هذا الجوهر وزادوا الول يندم 
الممنولى وهذا 1 كفر وا به وجدق أى وولدث ولاراد مما الطبيعة اللكاءةالتى 
حصر ب قوابل العالركاه و واده أعلاه لأمذوى والرو<اتى واسقله المسماق 
فعالة لاصو ركابا معنو به وروحائية وجممانية 9 وار 
1 0 بيمة الا بناء اعنى بالصور فنسن اظبر نأها فلنا فيبا أثْر اما من حيث 
داتها وحفيمتها أءر «مقول لاعبن لها فى الوجود المي وااطوث ارما 
بنا وأيضا العلييمة مر امبات المقائى إلى عيتها التعبين الا ول حضرة 
لفان الكاملى وبى اثره فله درجة الذكورة وكل «ؤثر اب وكل مؤثر 
ان وءتواد ثم اعلم أن الصور الى تعارا ااطببمة الكابة عأونه حَليمة وهى 
“سام إل 4ه وعأويه اه وسقلية ذه الماويه الاضافة فببى صور 
لا. 0 المالية المقل الا ول والمبمون والنفس الكاية ومادة هذه الصور 
انور وعنم!ا صور عالم الثال العلاق والعيد واما السثية فنها صور عام 
لاحسام الثير اامتهيربة العرش والكرسى والاطلس والمكوكب ومادما 
5 5 ال بخا مور اانا والمتصر بأث وااصور الهوائة المارحية 








5 


ومادة هذه الور المارجية الهواء والنار وما الختامل من الثقاين البافيبىمن 
الاركان المغاء بين ومتى الصور السفلية حديقه وهى ٠اغاب‏ ف نثأهااثلان 
وها الثراب والماء على الفيفين وها النار والهواء وهى ثلاث صور جادية 
0 عام عن هذه انوالم جل على صور شخصية لا 
هى ولا مخصيبا الا خالقها تعالى + م ألم نالطلبيمه الكايةمن الاء رالا لهى 
عازلة ام 0 الرحل لان ام رأذ محل أعبان الابناء كذلك الطبيعسة 3 الامر 
ل ى ل ظرور أعيان الموجودا تمن المأ المكله فيباظرر ث وعنهاتكونت 
فامر بلا طميمة لايكون ديكا وطببمة نلا ل نث. كاف انكو بن متو قف 
على الامر والطلبيعة والعاء الذى هو أول صورة فبابا النفس الر+اى هو 
صورة من صور الطبيمة فبو المسم العام العلييعى فبااطبيعةظير كلماسوى 
الله تعالى عن لعايف و كثيف وع.وس ومءةول واعراض واشكالوسائط 
ومر كيات ماهو ٠رحبوف‏ بالوجدود فانظر فى حك العابيمة الكايكومر.ه 
وأن خفيت عن المقلاء من المكياء 0 بأبتوها فى العالم البسيط واثيتوها 
ف اله الم الر كاب وجماوا «رابه الطيبعه دون ن النفس امكابه وفوق الحيول 
يعون ما العلبيمة البى ظيرت كما فى الاجسام ققْط العرش وما حواه 
0 قوةءن دو الئفس الكايه سارنة فى الاجسام ااسفاسه والاجرام 
العاو يه قاعلة لعورها المنليمة فى لاو اد الميولالية فرى باانسية الى العابيعه 
الكرى اسم الينت الى أأرأه :النى هى الام وكذلك نا دراة المميول 


.هم دون الل.هةه وذو ف امم 0 وحماوا المي الكل دون الهيولى 





وفوى الكل الكل وهذا اخلاف ماقءناه عر أهل الله وذلك اعدم 
4 را ذشير الام 2 ع1 : ا دما أهل 3 ع اأصجيح 0 اعا كان ال أمحدبع, 


وك" 


والطريمة الكبرى جدني لان ألى الروح الكل رامي الطبيعة الممخرى 
متولدان عنبما و»ن كار ها وبع..دها أنى تود عن ض ا أت اراد 
بأى الروح الوح مئه فى الاجسام اللي والمنصصرية وائما كان أى 
لانن روح جزنى من الروح السكل وأمي هى الطبيمة الصخرىالتىهى 
عنزلة البنت للطبيءة الكبرى ووجه تواد ألى عن أمى هوأن هذهالطبيمة 
القع اعد بالسور المحاتة 6 دما وحوث اوت هوه الطيية الت 
وفءات العدور والحال التى ظبر فيها الروح السكل يجزئيات الادواحالتى 
ماهى غيره ولكن فى معرض التمليم لاثقول الا هذا نان المقول من 
حيث هي عفول تقهر عن ادراك ماوراء مانقول ار قلنا غير هذا 
2 تواد أنى الروح عن أمي الدابيمة الم خرى بإعتبار ظووره برا فامها 
شرط فى ظبوره وكل من كان له دخل فى نواد شىء وظرورهفذلكالشىء 
ان ومتولاء عنه من ذلك الوجه 6 تقدم بيانه موضها فالطييمة الكبرى 
التى ماعرفها المقلاء وعرقها أهل الله ءنزلة المدة والطبيمة الممذرى أم 
ما كان الحباء الذى ماعر نه المقلاء من اللممكاء وعرفةه هل الندجدا بالنسية 
الى المي ولى المنصة بالأجام وأدل ماظهر فيب الإسم السكل الذىظبر 
فيه الشككل (.“كل وعد ذا ولد وق أى لمك حديث ماتقدم نكيم ألى 
الروح الكل أمي العلبيمة الصمذرى فتولدت بيتبما بأعتيار كوني روحا 
«جزئية وسكان لسكل من المد والدة والااب والاأم دخل وتعريب 
فى ولادتي كل ما يناسيه اذلسكل واحد متهم أثر فى ولادتي ونارورى 
بما. مكبو أنا والي البى توأمان في ميلب الوالد البى الروح النكل 
توأمان عمنا ميا اللحراشياء ورم انل الطيية الكرى اذ كان ل 


- 0 


باعثبار ألى روح جزئية ولوالدى لاروم الكل التفوخ منه فى صودق 
فى صلب الحد ورى الحدة وكنت من قيل فى اطجور رممنى لطيب 
لباها الما لارى أى كفته قبل ولادني وظروري فى هذه الصورة 
الأسانية بن 0 وس وأمى العلييية المنغرى لى صنورةة فى كل مرثية 
دن عراب الاس.قيدام 5 قال الى ر«ستودم وذلك من دين أفراز 
الارادة الا ليه ابنى ألنابقة من -عضرة الحم وتخصيصر الى بالاتجاد من 
بين للمكنات فى حفرة الامكاز الى القدرة مالىمرابة الطبيية الكبرى 
نم الى المباء السكل ثم الى العفل الا ول الذى هو القل ثم الى النفس 
الكلية التى هى الاوسم الحفوظ ثم الى العابيعة المسخرى المخنعمة بالاجسام 
م الى اليو لى ثم الى المسم السكل الظاهر فى المرش ثم الىيالمرش 7 الى 
الكرسى 5 الى الفلاك الادالس ثم الى الفلك مكو كب ثم إلى السءوات 
السيع سياء مد ماه م الى المناصر الارمة الثاى واذواء وللاء والراب 
م الى للولدات اثلاث اطاد والثيات والليوان الى حين استفرادى 
صفة صورة الاسان عند ماثى 0 فأن من ش أن 01 05 
الاهى كلا سوث النابيمة ممورة نفغ يرا روم تولى نديرها دب 
مرتية تلاك || 000 ا غير ذلاك ل 0 الممورةة مقالاة 
أر عيز اأرز 8 متمد مأ 3 ها متاززمان الكل عضل وقيل به فال.ورة 
الاسسانة فى أدني ددورة قبابا الأسان وده أت مايه أزمنة ودقور 
مل أن يطبي حرضكه الننورة الا دميه رض يتقلي ف العيور الي له 
ف تل مرتبة وممآم ” بأمدمناه كدق تون الاد أن مهولا ثرد ق مور 


5 


ا ويم 5 عرنك لسينة قوتبا جكون تلك“ اأفوىق عرثية 


3 
الول 


- لز ب 


الأمباث الرمعات للربيات 
(للوفف ثلامائة سعة وأريمين ) 

فال آمالى؛وفوق كل ذى لم 6 عليم» وق صحيسم اليخارى سكل موسي 
عليه السلام هل تمل أحداأء على * 0 فقال لا فماتبهالله حيث لم برد 
المر اليه فقال إل ميك نا خغر المديث اعلوله وقال خغضر وي عاييما 
السلام عند مازل المصفور على حرف السفينة وقر عنقاره نقرة وق اليعر 
باموسي مائقص على ودامك من عل الله ألا ماتفض منذا المصغور 
بقرته من الببعر وموسى عليه السلام مأ قال الا ماعلم فاع أن الامام 
الكبير المارف بالل المتكامل عبد الكرم الجيل رمي الله عنه انتقد فى 
كتابه الانسان الكامل على الشيم الاكير عى الدين اطاتى ثلاث مسائل 
احدامن فى باب الملم وثانيرا فى نأب الارادة والاختيار وثاتها فى ناب 
المدرة ولا أدر ى كيف احقيوب وه هله لأسائل الثلاث عن الاعام 
الجبلى رضى الله عنة ومن 01 جاءته هده الله وس ري اليه هذا المسبو 
فان مرماه تير مر مي يخ الاكير رمو الله عنه وما ذلك الا 
اينقرد اطق نمال بأل 1 1 ل عن الامام مالا" عن فس 
ك الوه عه الس القريف مانا الوم وفوره لمالا ساعن 
دا ار على اله عليه و 1 ودوى عن الامام مد ين أددب ىن الشافعي 
رضى الله عه أنه فال الى النت مل الكمي وبحت حرا ىلم يها 
ونتفيد با ولا بد أن وعدافبا اععاض .نان الا الى يشولءواو كان من 
عند غيرأف لو بدوا فه له اكنا كت افاراد هذا الماجز أنبين ممصوه 


شيحنا ونعياا حبر اليو عا ال 2 قله إلا مام إل عمال ولا انأة عله ّ 


56 8 بعت 
الامام الجيلى كلذ كلة أوجلة جملة الا مالا بكم م4 وا: ا 5 5 لاوا كون 


فى “ماف 
قطرة من تحر الأمأم الجيلى رضى الله ءنه ولكان من عرف اق عرف 
أمله ومن عرف المق بالرجال أ ف مبامه الضلال روي أنه داه رجل 
الى الامام عل ك3 أنى طالب ركى الله عنه هال له اقول أنطاندة والرس 
كأنا على نأطل بريد السائل فى عخالفتهما لعلى عليه السلام وتناللها ابأه فغال 
له الامام على عليه العملام أهذا انه قد لس عليك اعرف الأق أمرف 
أهلهيذكر الشينخ مصطف اليكرى رذى الله عئة فى شترحة لورد السحر 
أ 4 كال لعراطية دمشق رجل منالصاطين م شرح عينية 3 الام مام الع لى 
المسماة بالبوادر الغيبية والنوادر المينية فرأى الشيخ عي الليين رذ الله 
عنه ف للنام قنباه مام بهوقال له لاتفمل فانهرماتي بثلاث حصيات ناولا 
بانتقاده الكلاث مسائل يقول الميد الماجن والقائل شيذنا اأروحاتي عى 
البين رضى الل عنه والعبد مترجم عنسه اذ القول ينسب ثارة الى قائله م 
قال كمالى»قاجره سحي اهم كلام اللهعوما م4 الشرك الا دن رسولالله 
صلى الله عليه وسلم وثارة ياسب إلى لتر جم قالتعالي» امول رسولل 
كريم .وهو جربل عليه السلام والى بعك 7 كثب يعذن الس.طو رمن هذه 
الرسالة وأيت شيهنا وسيدنا عبي الدين فى النام فى صورة أسد الصورة 
منورة ا ولا شك أنه الشيخ دي ادن ردى لله 46 وق إن ذلك 
الاسه البسر بي سلسلة عظيمة كالسلاسل التىمل رقاب الا ود عتعها 
التمدى فكاني الاأسند ومال لى ادهل يناث فىفي غفتك «اللدالة اين 
قأم: م و الا أن من الا لك فال لى لاضف فأد ما خا عدي 5 


0-7 جما 5 اله ع حول من "حوره ا لزنن سور 6 0 .أن 0 


58 آنآن لت 


الصدورة التى رأبته رضى الله عنه فيبا غير مرة الا أنه موله جذوب طخاط 
فى كلامه فاشبيه وأناأً دكلم 02 م التنفث الى وقال ها أنا أروس وأموت 
30 0 ع عل الارض وانتبرث قتبرت ظبوره فى 
وره الا سد أن ذلك | شارة الى مرتيته بين أولياء الندق, الىمثل الاعد 
بإن سائر الطيوانات وهو كذلك دانه رضي الله عنه كا فيل 
ا ع فى قيائل نوفل ورك ق البيداء ألمد فعرل 
وأوات (١‏ سلسلة التى فى لساره بالشيرلمة ولول الشريمة لقال مالم 
بقله أحد وفعل مام يفمله أحد وأ أوات أمره بأدذال يدى في فه أن عق 
السكاتب ده الرسالة فه رمضى لله عنه م ع على وللمد لى عا اأكس 
فا جيم م أحصل لنا من اير بعد الاعان الله ورسوله هو 5 
وأولث ظيور ٠ق‏ صورة الوله الجذوب باختياط الرفث ومرجه وشدة 
أغيره وخروسه عن الاعتدال وقوله ها | أدوح أمرت قال ذلك لشدة 
أسنه وحسرته على ماصار اليه الاسبلزم والسامون في خاافة أمر دهم 
ونبيوم واعر أضنوم عن دينوم فانأ كل لق تسليا ورضاء بقضاء اللهءفال 
تعالي قالله تمالر العلك اقم نفسك على كثار #اذايؤ منو امبذ ا الطديئ أسفاء 
ومكذا دم ودثته صلى العليهوسل كليقو ل أحدا اذا اشتدفيظهوفؤيه 
أ ماني ألضرر أناماتى أنفلق أناماقى أموت وفى هذه الايلة نفس 
رأث فى للنام أفي للوت بالكحية وما الكمية الى اا ا 
أطول #ددة الرأس لا لياس عليها فيلت غالس, ظى ثلاث أشواط 
وأ يست لديااة اسلا ع فد غلت ف العيلاة و الم 5 اذكر عير هذه 


مال( الشيخ ع الكريم السيل رن الله عئه فيناب الأعلم ولأموز أن يقال 


عق 


ال معلومائه أعملتة العلم من تفسباأ غلا بلزم دن ذلك كو له استفاد شنا 
من غيره واةسك )حي الامام ى الدن نْ لعي تيارئى الله مزه فمال إن 
ممأوم أت اق أعماته 1 آله على قا لفسهأ فلئمذره 3 تقول ذلف مباغ مايه 
ولكنا وحدذ! نأه مم هه أنه وم ان لك هذا لعاهما لعأم عى ,اصل مي4 ار مسلقاد 
1 هى عليه ١‏ لله أومات فم اقتعضائه #اسمت ذوا. 8 عورا بال امتضاق نفسبا 
مأعامه . بدائه وثمالى عليبا ف.ك بها ثانيا عا افنضيه وهو الذي هارا 
عليه ولا رأى الأمام الذكرر ردى الله ع4 أن المق ل لماو مات م 
افتعرقه من نفسرا ظن ان عل المق مستفاد من اقتضياء للماوءارت ففال 
ان العلومات اعطث المق المي من لفسما وثانه اع اقتضثما عامبا عليه 
بالعلم الكلى الاصلى النفسى قبسل خلقبا وايجادها فاما ما تعينث فى العلم 
الا فى الاعا علمها لا عا افئضته ذو امها ثم اقتضت ذواتها بعد ذلاك من 
نفسماأ امورا هى عيف م علمها عليه أولا فح م ثانيا عا أقخضةة وما 
-- اللا عا علمها عاية فايتا مل فامها مسمئلة اليف ةواوم كن الآامر كذلك 
م لمبععلهالخنى من نفسه عن المللرب لانة ان كانت الملومادت اعطته الملم 
من نفسماأ لقدوقف حصول الحليله على اللعاو مات ودن ويف وصق4ك 3 
فى دكا مفتقر| الىذلك الثىء تمالى الل عنذلك علوا كبيراء اذبياتتماد 
الاما امال لى ردي الله عن4 فى مسالة أله ملم (يغول) الع مك معت مل الاتفاد 
في .. أل العلم وم ل علم ا -إق نمال بالمماوماد د مستفادا 6 اذا باذم 
ن ذلاء وهو 05 4 مفتقرا الى الغيد واثيات أمدتمالى علم 1 ماو أرث أو بلا 
باقته' 3 مها وما أق: أ ينا دن 5 ا ف لل 5 0 9 ول والهى لم 
الاول مضت 0 اعلمها عليه أو« فحكيما انا با الناتةو ها ١‏ ام لدم 


قد 


دن الأمام الجيلى راجم الى الذرق بال إسمة لعالى العام واسمواطيير قأنه 
كمالى العلجم اير وهى أنه اذا كأنالادراك لادماوموالانكاثافمن حيث 
امرك لاباءتيار 0 كان ذلك الادراك علا والدرك الا واذا كان 
ذلك الادراك للمعاوم والانكشاف من ديت العلوم كال ذلك الادراك 
والانككا ف حبر والدوك 2 بيرأ وهو الأستفاد من العلوم وهو مم 
ذوق القان اليه بقوله تعالى 2 واد بأو ع د قى ملم دأيعلم الله الذين ا 0 4 
9 2و ذلا“ 1٠‏ على لمن ألو عجووه والاحمالا تحسم .الاذواقوهذا الذىاً شار 
اليهالا ماه الي 1 دمي الله عنه انعأ هوي ف العم بالغير والسموى ق مرنية 
الذرق 0 اافيقى -حيث كان لمر نسبة من النسب الآ لهية تمين فى 
العم الذالى 7 الميخك م م الفسى 2 هية والكو ليه ة ركلام ميك ١‏ | الآمام 
مي الدين رهق الله ع4 ف الحم الذالى الذى قي ادراك الدات بالذات لا 
بأمرزائد لا عم ولا غيره وقك اجهم اهل هذا إلغان الراقون الى ذروة 
التحفيق بالشرود والميان على أن أول تمين للذات من الغيب المعالق هو 
الرتية للسمأة عدم بالومدة الطلفة وهى عيارة عنعامه تعالى ذاته بذاته 
من ذاه عامة ميم اسهاثه ديع المملو مأ اكسية والمملية واطيالية 
عل وجه الاجال من غير كيز إعضها عن نمذى فاذ تتميز الذات عن 
الممان 5 1 به عن ا كنات ولا لمن لمك 5 2 عن لمعن بلا اعتيار 
الاسيالة 1 ولا العان 


دل 2( 
والعاو, والتغاير اعتيارىي فداه شي المدركة لذا رة نه اامكشفة على ذانه ملم 


0 العلم مك 4 52 1 انه بذانه قبوى ]| مالم والملم 


العام من عه بداته أذ العام ق هذا الماور واكرتبة عات الذات وعامه 
ذانه أزلا اذالدجل والظرو: أؤلا وتلق مامه بالمالم أزلا على ما يكون 


العالم عليه ابدا مبها لبس حالةالوجود لا يزيد الحق تمالى بهعل,ا ولايستفيد 
ولا روية فان الشون الا لهية والكوية النى ظبرت فى المرائب كانت 
عين الذات آمالى الله أن يكون ذانه ظرة لبر وسوى فلا يتوم أحد 
أن الممكنات بأنواعبا للها وجود فى هذه الرتبة فى ذات ال تعالى ولو 
و-جود اجمال مانه لا لصح عقلاو لا ثمرعا فان الثثىء فى حد القوة لا يقال 


انك وي لانه ا وكامن بالنسية الى أقسسة والي غيره شق 


حضرة العلم 
الذابي كن اللا قو الات والاشياء معلومة ق أنفسها وحكها حم 
العام كشّهوده تعالى هذه الشاهدة وعامه الاحاطى بذاته و #ميم ما كن 
فى ذاته عو فيه فنى عن ظبور المالم علي وجه التفميل اذ لا جاحة له 
الى المالم لان مشاهندته وعلمه بكل ثىء موافصل له من علمخوم ث5 .اهدته 
لذانه وانا كانت هذه الطضرة حضرة اجال لاستدماء التفصيل الخايرة 
والغيرية واي التتعيل لا م اللا مما والتفصيل م ديول قُْ “مقر ره 
الوحدة المطلعة الذانية لنافاما المذايرة السؤذنة بالكارة وهأ معقا بان 
فاطقا'ق التى فى العلم كانت كامنة فى الذات قبل تماق الذات بنفسرا 
قيلية اعتبارية فظبرت المغائق فى الذات بالذات على حو ماظررت فى 
المس وف التحقيق الاق أن الممائق الذائية ما ظاور فى العلم الى 
الا فالالاتبا 5 انه ما ظبر من تلك الظلالات الى المءن الا ذللالاما 
أدضا فالا شياء من حيءث مماو دينب لدتمالى أزل١اأزلة‏ وءن ححيلك نلربورها 
بالو جود اطية والذانت من وما اما علم متاخرة عن 30 1 من مر 
الها عالة معاو مه والر المي ملي اذلا زمان 7 عنك ريك مم أء ولا 


رام ومن “لم ذانه 1 اند "لم 5 ا 1 ذانه ل 9 مدمها مي 1 


د( 


0 
الشوّن الاله. ية والكونية والاعتباراتمم الم والشاهدةلاحكامالشؤن 
والاعة يارات ولوازم ,| وأوازملوازم أواة ا م حم أوذر .ادي غلى وحه 
ج#لى 5 ل شامل طي 5-5 الاند داج الكل ف يدلون الذات اند 52 دبأ فيه 
والا جالاما - جأء مولح دش المملو ماتقا ثملة ولاماق العلم مما الا على مأ 
هى خَ ليه لامن حييتك الملم 
الاجال والعلم من حميك اله ءلم م هو من مقولة الم قيو صف الاجال 


فاما مشملأة عيطةة لبو ال بعلم التفصيل 


فا أ لتهالمعلو مات العلم افا ها ولوازمها من حيث أنها اعنبار للذاث 
بل من حيث انها عين الذات المالة للملومة فتماق العلم فى هذه الرتبة 
مملوم رامد وحدة حقيقة 5 اعام أن العام معالفاى ٠‏ القدم واطادث 
عند المي من أمل الشف وائو جود ولا يملق الا عو جود واذا 
أق عمدوم تلتملمة عثله امو جود وذلك أن و بعال عام إساطة موجود 
فنفسه وعينه مام بنفسه مدرك ما ول مملوم و اه أماان يكون لل 
صورله بعالا عرو مثل له أر على بع صورثه ذن ذلك الوجه ييكون 
عأذأ بالمدوماءت لا نمعام بثقمة وذااء العم اسه بعلور ااا مانا رمذاهو 
ادراك الفصسل ف الممل والقميل فى الاجمال واخراك المقتير ل لاوا مد 
كشرو د النخلة والافصان والاوراق هم الدللم والدسر والثر فى الثواة 
الوادة ولا وجود الا للنواة وشرود الروف واأ 0 ف الم فى 
الدواة ولا وسورد الا لاحى فاله سام كاك مم الانيان هان عل الصررة 
الموجودة القدعة مالم م للتماق با ا وم برك حأمماز 
الكرته عل الور 0 بيذ فلذا قيمي". مالود دنه مل الكو الذي أزدناه 


انيت آل ا أ تمالي عا معاو ا م ذأنه بذاته لدان" اأحلامة 1 ماي 


7 
المل مها وعا يكون عنها الىيغير نهاية ذاه للفيدة بأول تقييد وتعين عند 
ما تحبلى وظرر بذانه على ذانهفىذاتههرو عالم وعلم ومعاوم باعتبارات ثلاثة 
منغيد اعتباد شىءزانا على الذات مناسم أووصف أوكون وذ االتجلي 
نات أعيان للعاومات في العلم الذاق ثيونا لاوجردا فسميت أعيانا 
ثابثة وشؤنا ونحو هذا حصات في اله-لم الذاقى باستعداداتما السكلية 
والمزئية وأحكامها واقتض.اءانها الى غير نباية وهذا التجلى الذانى هو 
السمى في اصطلاح الطائفة العلية افيض الاقدس فالذات من حيث 
هي عى اتقضت لدانها المفائق الا لميسة والاسماء الرحمانية والمعائق 
الآلهية اقنضث لذاتها الحقائق الكاونية الامكانية صلاحية أزلا وفعلا 
فما لايزال فا استفاد شيا من غيره تمالى عن ذلك علوا كبيرا ولا أذ 
عامه بععلوماته الكلية والمزئية الا منه فنه واليه تم ا تفعمات المعلومات 
وصارت اغيارا السحب عليبا هذا العلم من فيد زيادة ولانقصان فيجوز 
والالة هذه بل يتمين أن بال أن معلومانه أعطت الملم من تفسها وان 
العلم تايم للععلوم فى هذه الحمفرة حشرة الذان علم ذائه وما يكون عن 
ذاته بأقتئ ا عاسها ولوازمها وا تمدادائها لك لما بذلك 0 تقديرياأ عاميأ 
اذمامن حاصكم على أمر الا والحكوم مايه ساءق على الآ عايه فى 
تعمل 1١‏ : تقدم مرنيه لا تعدم وحود فِدَوًا عامث الذات بالذان حكمت 
الدات للداث عا اقتزتة الدارك فان أدنضياء الدات طاب الذات من نفسها 
فلا وجه لأ غرالحج بمد العام بالافتشاء والطلب قموما تمبورالءال تصيور 
المكر قا ان ال م ١‏ نو العام اذهواطلا 5 ؛ عليكل مملومنا هو عليه ذلك 


الماوم فاك كوءأه 1 عليه كنا ما كان ار لام دكا كا أ لاء علوم حمل 





53 و0 لصم 


العالم علا أو ذاعم نا ال كم القاضى فى الامور .ا احم ليا مسب 
أعياها واقنضا 1 نها ما حك على الاشياء يحدودما الذائية فيا احم . عليبا الا 
مها فبى الا كمة فالذات اذا دا كمه على ذام ا الح ما أعطى أمرا من 
عنده ان م له أو عليه فلا أثر للم في العلوم ولا لاه ى فى الحكوم 
عليه ومن عرف هذا الامر ذوقا عرف نير الفدر وهو أنه ما ع على 
الأشياء الا بالاشياء وفول الأماماطي] لمرقىاله عنه وفاله أ مااع ااقنضت 
ما علمما عايب الم بل مافاته ثىء فان ما افضته ذوات المء.اومات من 
نفسبا هو استمدادانها الذاتية ولرازموا البينة فلا تنفك عنها بلىهىعننبا 
وذ سعى بعضهم العلومات بالاستعداداث فلما تمينث فى العلم تعينث 
بأقتض أءانها واقدضا؟ ما في تلك الحضرة اقةضياء استعداد وطلب بلسان 
استعداد لاباسمان سال ولا اسان مفال فلكم لها : عأ اقنضمهاستعدادامها 
فيا لازال 0 ميا لافملا فانه لاقمل ذلك لعلو رفليس للحق تمالى 
بعد هذا الامملاء كيه لا اقتضئة الماوةاب ف نفسها فاحكلم الاسام 
الآهية لذاتها وما تمتضيه ممانيرا لكن تميين تلك الاحكام بكدا دون 
كذا مع جواز كذا اق أعطاه السناوم من شسة أرب الانم المكيم 
فان للاسم اللتكيم كيين أده 1 وو اسيم الأمور قور علم .قاس 
ولأزيرما وصامها فى موامنعرا فمعلي كل فيء خلقة وكل ذى عق ع 
من عالم رضم الأمور مواضهبا و من وام للأكياء موامنمها عن 
فيد علم و كلى بمككم الانفاق مالاء م المكيم يحكم فى الامر أن 
لاون متكدا فيتماق به الملم عل ما سكم به م مأامن لكان 
يضاف إلى مك الا وعكن امنافته إلى منكن اشر من عبيى الأمتكان 


1 


فانه موز خلافه والتركيس الواقم ب للمكنات مم اماما لعشا عر أر 
الا دم الحكيم وهو قريه. من الا سم اأر بد فى هذا التخصيون والارايى 
الأو الام اطأكيرنام لضي عي لق المقائي الا. لبي والاتياز 

الربانية فيدتيوا فى حضرأنم! وينزلها مناذلها ومراتيرا والاسم امريد خاص 
تريس اامكناض و ميفق نميا يدون ١السألة‏ الناية ب مسكلة 
الارادة ) حال الشيخ الامام اليل رضى الله عنه فى بأب الارادة ما نصه 
فاعلم ل الارادة الآلحية المخصرصة للمخاومات كل على حالته وميأته 
صادرة من فير علة ولا سو .. بل مض النتيار إلى لانها أعي الارادة 
حي من أحكام المظية ووصف من أرصاف الالومية فالوهيته وعظمته 
لنفسه لا املة وهذا لاف رأى الامام مي الددين ب المي 2 قاله قله 
لايموزأن يسمي الله ممتارافانه لا يفمل شيم بالاختيار بل قمله على حب 
مأ اقتضأه العام مى بفسهوما افنضى الءالم من نفسهالاهدا الوجه الذيهو 
عايهفلا يكون كنارا هداة كلام الاماممى انين في المتو حار المكيةوافد 
تكلم ليسم جليل قلفر بهل أجلى الأرادقوفاتها كثر مما ظفر دم عثر تلمك 
ذلكفلي يل المدةأ نه ضنار فالاث يامتمر ف وأمنو اهم ارااشيكةالصادر : 
لاعن ضرورة ولا مزيد بل كأن الى ووضف ذال كضرم به تعالى 
فال ور يك ملق مايشاء وار مرو الغاهر الخمار اثترى الأهماد (ناءيم) 
وى الاخميار وان ورد ق الكقار المزؤ 


00 أن ١‏ او مأن' 7 0 ار 1 قأمي, ا 0 ا مم الخعارفى 5 فميأر 


أل ا ليه 0 36 الأرادة 


ما ل 0 ونا ا مم !ا 0 59 05 اث مال حرا 5 ناوا 0 معي 


1 الكادر ا 1 ب ددرقي بان أن اضر والحتيان ارادته مال هي أحاق 


الذات بتخصيص أحدا طائزين الممكن عل التحيين 5 أن مش يه لماق 
الذات بالمكن من حييث تقدم اله م العلم قبل كون المكن ما أن الاختيار 
ق الذات بالمكنات من حيث ماهى المكنات عليه فالأرادة فى حدق 
7 تعالل حكونة مريدا و#صيميا لوجود مكن مالس تخصيصه 
أوجوده من حيت هو وجود لكيس عيث أسبته لممكن ما جوز أسية ١‏ 
ذلك المكن له كن اخر فالوجوة من خيث الممكن مطلفا لا م حيث 
ممكان ما اببس عراد ولا واقع أمسلا الا بمسكن ما واذا كان يممكن ما 
فليس عراد من حيث هو لكان دن حيث لسيته لمكن ماونسية 
الاختيار اليه تمال اذا وصف به انا ذلك من حيرت الممكان معرى من 
علته وسببه لا منحيث ماهر ان الي فالمكن من حفيقته هو 
مرملم الاتقسام وعلر به يرد التقييم وفى نفس الامر ليس لله لمالى فيه 
الاير واحاد هو مماوم عت ال لمالى من جبة حال لمكن عامه أزلا 
فالختار ما مله عليه أزلا فال تعالى ؛ ولكن عق الفول مني أوفال» أفن 
حق عليه كلة المدابءرفال:ما بيد ل القرللدئ” وما أنا بطاذ اي وف 
هذه الأية تنبيه عل در الغدر وبه كافك الحجة البالنة لل على خلفه وهذا 
هو الا يايق ' ياف المق مال وأ 43 على واختاو ماع 4 و 0 0 ْ 
دالذى يرس ال الكون من حيوت 52-5 »ولو شنا لآ تينا كل نفس 
مداماءقا هتنا ولكن حق الثول استدواك لتر ميل بأن ان لمكن قابل 
لأبا ايه والضلالة من حيث مفيئته فانه مابل لامتقابلين على اليال وقد 
امرر اق 9 يما 3 كول بلحي مس انا في 5 لق بل الواقم 


9 


3 الملل مه الاريراء الآ ادية 7 بوااسة اادو ا ال ولا ف أن 


ب 1/8 


بكون الله الأ من هذه أساؤه مضاف اليبامشيئته واراد» القيدنان 
بأو فيكون مطلق لاشيكة والارادة ظاهرالانه ملك ولا يكون اللك 
الا معلاق الشبئة والارادة فيفل باعاء رازاد ويرك ليمأ ولو 
حرف أمتناع لامتناع فهو الحرف الهؤم ولاتدخل لوالا على مكن 
من حيث امكانه وفبوله بالاصالة والشروط بشرط لا يلكون بدونه 
فاقران امشيكة والار ادة يحرف الامتناع إسبب مواجود قدم إستحيل 
عدمه فيستصل مد مشيكته فخر عت أأشيئة الواردة في الكتابو السنة 
ابها لأمقول فى المادة الى باها للفول ق اللقفة وهو أن مشيئته 

غير 4 5 وشاء أزلا منمة فاترك سبق العلل وأ حدبةالشيكةللو شكنا ولو 
أردنا عملا فكانقولهءماببد لالقوللدى»اى به عن نفسه ثمالى لو شاء ولو 
أراد وأثبت ماشاءمن غير مخيير ذا بقى فى الامكان ممكن غير مر جبحالوجود 
أوالبتقادف العدم يححيث يمحتل الوجود والبقاءقى المدم على البدل بالنسبة الى 
المق تمالى لابالنسية أميفة الممكن فاولا قبول المسكنمن-ديث حقيقته 
ماظور الارادة والاختيار إسم والمسكن وان كان فابلا لا حد الماأزين 
علبه فليس يقابل بالنظر الى سيق علم الله تعالى وأحدية مشقته فه الا 
أحد أم رين ولذا نفى نمض المممقين من المةكلمين الامكان وذل إنه 
الا واحب بذاته وهو اسأق الى وواجب. بالثير وعال اسيبق لعل 
1 عدية الشيعة فان قيل فا فائدة إمذرار الله له الى ايانا أنه لو +اء كذا 0 
دون ذلك ستحيل وفومه عفلا لكون الشكة الا هية ١‏ تتملق به 
املواب ان فائدة ذلك الأعلام لناان ذلك الا مر الذى نفي ملق الشيئة 
الالمية بكو نعلاب.: عمل كو نه بالنظظر الميذاته لامك أنه فاته صمب له أن 


اها 
يتكون في نفسه قابلا لا مد الامرين فيفتغر الى اأرجح لاف الال 


لنفسه فال يستحيل نفى تماق الشيئة بكونه فانه لايكون انفسه فان 
بعض الناءس ذهب الى أن الله تعالى لو أراد ايجاد ماهو حال الوجودائفه.»ه 
لاد جده واتعالم يوجده للكونه ماأراد وجود الال فبذا الفائل لابدرى 
مإقول فب كأ فال القائل أراد أن يعر به فأعجمه أراد أن ينسب الى الله 
تعالى نفوذ الانتدار و حلم مزماق الاقتدار ماهو ثملقه عا لا يمتضيه 
فكانث فائدة الأخبار من الل تعالى بغوله لو شاء فيا لايفم إعلاما انا 
أنه بالنظر الى امكانه ايفرق انا سبحانه بين ماهو فى الامكان وبين 
مالبس »مكن فنفى تماق الشيعة والارادةبه لايفال أنه تالى علتبا 
محال على جبة نفى تعلفبا مثل ذولهءلوأراد الله أن يتخذ ولدا » وقولهءاو 
أردءا أن نتهذ هواءالاية وهذا عال لنفسه نكيف أدخله نحت نفى 
الارادة اانى لا يدل متها الا لتكلا نا نقو ل أن هذا منهسبحانه وتمالى 
فاه الكرم حيث سيق فى عامه ايجاد قل هذا القاأل الذى ا ذكره 
بأنه الى لو أراد ايجاد ماهو #ال الوجود لمفسه لا وجده فأخبر ثعالى 
بنفى تماق الارادة بلمعال, الوفوع لنفسه فينينى أن يقال أن الله على هل 
فىء فدير والفدرة نطاب يحابا الذى تنماق به كا أن الارادة نطاب ماما 
الذي تتماق به ها أن العلم يطلب متعلمه نيا وائياتا فان قيل أنا نرى 
للمكنات تتمقل من حال الى حال وتندوع فى أنواع متضالمة متباينة فا 


متملق هذا التنقل والتسول ألبس ذلك متملق الارادة ومقع اها قانا لا 


عامتماق هذا التيدل هر للشيئة لا الارادة فانه لبس للارادة اختيار 


ولا سه لاف ف كتاب ولا د فأن ذاء كان وما 1 8 ْ لاعدطارن و3 


عبار 


الممحيس: ماشاء الله كان وما لم يهأ لم يكن » وما ورد ومالميردلم يكن 
إلى وود اوأردنا كذا لكان كذا ترج من الفيوم الاختيار فالارادة 41| 
هى ملق للشيكة بالراد وهو قوله تعالىء انما قوانا لشيء اذا أردناه » هذا 
تماق المشيقة بالمراد والشيئة مغدمة ملل الارادة بالا ادعاذ المشيقة..أدث 


0 


العم الاأنه تظبر راحة الاختبار مع الشيئة لاأنه ان شاء قمل وان 1 يثءأ 
ل يفعل وبا كان اسأق تعالى علكا وتطرر رائمة المير مم العلم واطق أن 
الشيكة أحدية التملق لااختيار فيا وهذا لايمفل الممسكن الا مرءهها م 
قد مناه وى مشرب التحفيق الأعلا ف القامالا لشف الاجلى أن المشيئة 
والارادة عبارة عن صرف اطق مالى فى ذانه بداثه وشصر فه فىذانه يت 
قو له عدوا ١‏ الشاءويثيثءختتصر ف المشيئة فى الارادة بالظرور والبطون 
فك أنبووة ومفقية لذن ويد تسر فق ذانه لان :ارادته ا 
لست غير ذاله متملمة بالمكن فيشاء ان بريد ونم الملل والمدرئةعاهو 
العلومعايه فى ثبوثه فالذات من حيث أنها مشيئة تتصرف في تماق الذاث 
من ا ارادة وترددما ورت قِ الحديث المجيعم ماترددة ف ذى 


٠. 0‏ . 5-35 ل 00 
| ا فاعله برددى ق قبن لسدمة عيدى المؤ من ار 0 الموتوا كر مفماءتة 


عله تقيهنية4 عل أره و ميق [أملوم ذالأردد ل الارادة ماه و من 
لمشدئة وحكته تابور المئلية بالأمر التردد فيه وللشيكة لأثردد لما فلا 
يشاء الا عاماء وما هاء الا ماملم فلأشيكة لا اليم فالتردد الألمييا 
ا ا ُْ الأعى الال القو مم ع0 الأعور اما يألو قوم أو م الوقوع 


51 0 ألو رام “وكام إلمها ار وي ذلا" الو فوم لاعة فان 


5-5 

أطاعث الارادة الامر الالحى وان لتنتوجه اللشسيئة يموع ذلك الاءر 

عصثت الارادة الاهمر وليس فى فوة الامر 5 على المشكة فظير 02 
المشيكة فى العبد الأمور فمصى أمر ربه أو نميه وليس ذلك الا المقيعة 

الآليه فيذه هىالمظءة الذاتيه النى تحير المقول ولا مبتدى اليها بنفار فكر 

ولا منقول اذ عفلسه تعالى لذاته لا لامر لخر والارادة والاختبار إقاحاء 

هن اعتبار الممكنات صلاحية وفعلا فللمكنات أعطف الى الى ماي سب 

اليه من الاسماء والصفاث فانم! كلها أسب بين اق تعالى واممكنان فاذا 

خصص الممكن بامر دون غيره هما يمكن أن هوم نه فيل »ريد واولا ذلك 

ما خصصه به دون عيره واذا أوجدقيل انه قادر على الاجاد واولا ذلك ما 

أوجد وهكذا جمم ما :سب الله تعالى وسيب ذلك كاد إها أعطنه حقيقة 

الممكن فمقاءنه تعالى لذاده لا بامر زائد اد او كانت عطيته لامر ؤائد على 

ذائة كصفة الارادة مثلا ما هو مذهب الصفاين اكانث الدات ثأقصه : 

تفسها تعالى الل عن ذلك علوا كبيرا ولا عنى قوله انبا لست عينا ولا غيرا 

وأما الطائفةالناجبة فامهم بو لون حكنيا حك النسب والاحواللامعدومة 

عقلا ولاه وجودة خارحا فسيدخاالشيخ #ى الدين رذى الله عه ٠اتقي‏ 
الاراده عن النى بل اثيتبا على وجه مخصوص لامتدى اايه الا هو رى 
الله عنه وامثاله وبين »تملعها وعلبا وما نفى الاختيار عن الحق مالي بان 
بكون مضطرا مكرها يجبورا فان العام أذا حم ع1 عل لايثال أنه م.ضطر 
حور مكره فها حك على عل الا على سرب من التجوز ١نا‏ لنظر الى 
حكيه 'عالي ازلا عا علم فيه ا جر ولا اضطرار بل اخثيار مض وبالنقار 
ألى اعملأه الو.حود 1ا عل فما لاءوال قا فيه اختار لى اذا فمل خللاف ماعل 


(نحصضك) 


2 مم ب 
كان لاما وحهلا تمالى الدع ن الظل والجول وسيد ناالامام حي الددين رضى الله ممه 
قائل هذا كله قال ذفى الاصل حير واختيار ففىالاختيار اسقط من الصلاة 
عشسر ا عششر | الىيأنانتبى الى مس وبالاشعار ار قالما بد ل الغو لاد والامام 
عى الدينر م التاعنه لايقول بالملدية والاتجاب الذاتى الذى قالت به المكياء 
حاشاه حاشاه من ذلك ل المسكهام ولول انه تعإلى إن شاء فمل وان ١‏ ثَّ 
لمعل اكن لابد من مشيئة الفمل لان الفء لى كال واساق “الى له صفات 
الكيال كلما فالحق تعالل مخار فم حلم و5 لامكرمله وؤالاهد نٌ الصحيح 
لاقل احد ّ الليم اغفر لى إن شثت فاله لامكره له وها الحنار ا«الى ماعابه 
الملومات *ن عدير احيار وله اكراه “ن المعلويات ولا اضطرار فامما م 
تعينث فى العلل الذاتى اعنى الذاث القيد والامن ذاته المطلقة |أنى هى مادة 
الو جود اوش والعدم الموض وما بش اختيار فيا لايزال اللا ها له من 
الترهد كا بخاه وهناءرامه ار فا المقول فافهم أو أسل اسل (السألةالمااقة) 
كله الفدرة قال الامام الميلى رط الله عنه فى باب الغدرة ماله والقدرة 
عند نا عاد المعدوم خادنا وى الدين بن ااعر بي ذا نه و لإنالله إعناق الاشياء 
من العدم واعا | رزها من وحود تلى الى وحود عي وهدا اكلام وإد 
كآن له وجه فى العمل بش.د اله على ضعف فالى أنزه ذلى أن أعيزه فى قدرءه 
عن اختراع العدوم وابرازه من العدم امخض الى الوجود المدض واغل أن 
م ذاله الامام عار ملكور انه 3 اد بذاك وحود الأشياء ف عاك ألا 3 0 
ارزها الى المين كان هذا الابرار من و جود عابي الى وجود عيى وفانه أن 
9 الر جود لله فى اسه قبل حي الوجود لاف علله وال و حودابممدومةه 
4 ذلاك ال؟ وللا وحود فك اللا اله تعالى وحذدهة ولمدا 1 له العدم واللا 


. 


0 أن اسايره الموجودات ف قدمه على كل وجه وبتءالى عن ذلك صل 
نهدا أنه أوحدها فى عله من عدم عمي أنه عاها فى عاه موحودهة عن 
0 أمل ثم أوجده هاف المين بإرازها ». بن العلم وم ى فى أصابا » مواجودة 
من العدم المحض و اعم أ أن علم الحق لنفسه وعلم عله لخاوقانه عل واحد 
فيس عامه بذايه عم مخلوقانه لكنبا غير قدعة لقديه لانه بعلم مخاوةاة» 
الحدو ث في فى عم عدعة اميم فى نفسها مسيرقة بالعدم فى عينبا وعله 
دم غير «سيوق بالعدم وقولنا ّ الوجود له قبل ب الو جود لها ذا 
القبيلة هنا حكميه أصاية لازمائيه لاه تيحاية ولءالى له الويجود الا'ول 
لاستقلاله بنفسه والمزاوقاته الوجود الثاقولاحتياجبا فالخاوقات معدومة 
فى وجوده الاأول فهو سيحانه أوحدها من المدم احص ف علمه اختراءا 
اليبا 5 أوج دها من العالم العلنى الى المالم العينى يقدر نه فلجاده للمخلوقات 
اباد .ن العدم الى الملم الى المين لا جيل الى غير هذا ولا يقال يلزم 
من هذا حيله 252000 اذمام زما ن ولام الاى أيه أو د 8 
الالوهية لعزا نفسها وامستفناما فى ا ن العامبى فلاس بين 
وحودها ق عانه وبين ث١‏ دءها الاصلي زا ن قال أنه> كان حبلبا قبل اجادها 
فى عامه تمالى الله عن دلك ع.لو! كبيرا فادرسم فان الكتدف الالبى اعطا 
ذلك في نفسه وا أور دناه فى كناننا الا لبقم النتبيه عليه تسيعحة لتمولرسوله 
ولللؤمشين لااعتراضا على الامام رط الله عه ادهو معسيب فق قوله 
على اد الذى ذكر ناه واو كآن 0 عل للع الدى نبا وفوق كل ذى 
1 عايى وأذا عدت -552 فاعلم أن القدرة الا لهمي عفد هيه كبوا انتهى 


المبحزن عنها كل حال وعلى كل و جه ولا أزم من ذو ا كدو 1 انتفى المجن 


غ8 سم 

أن يلاول تقبت لنت السجز دامها تابتفلاتجور ديا تقدير عدم الثبوث :وى 
ثابتة ادا والعجز منتتصف ابدا فافهم ترشد إن شاء الله تعالى انتوى الانتقاد 
( فول الامام الحميق رذى الل عنه والقدرة عندنا امجاد العدوم وقولى ابي 
اززه ربي أن ايجزه فى تدرنه عى اختراع المعدوم وابرازه ااعدم العض 
إفنه زثار فا حصول المماومات فى العلم الذالى ٠ن‏ العدم احص لادخل 

للقدرة الا مية التي هى صفه من 00 الآلمية فيه فان القدرة الآ هيه 
وغيرهامن الصفاث والاسماء ال لميه انها تعينب و عيزت فى العلم الذاتى عند 
ما علفث الذات الذاث بالذات وعيزب المعاومات كيرا 8 | لاحقينا 
وظيور الصقان انما هو فى مر'ية الواحدية الى هى فى أثناء المر انب :رانب 
الذاب فلااثر لامدرة الا فى الاتجاد الحسى العينى لقصو [المعاوماتل.كةة 
فى العم لم ل .كان ع بوأسعلة القدرة الآ لمية وا ١‏ نجل ذاق فتأثير الفسدرة 
ال يذ فى المقائق الممكنة اغا هو فى اتصاف االو جودوامامنحيث:علوميتها 
وعدمينبا فيستحيل أن تكو ن مواة فان الممل لأثير ولانأ يرف الازل قان 
ذلك قادح فى سرافه وحدة الذات العليه وقواه رذ الله عنه أَيِضًا و فانه أن 
حي الوجود لله سبحانه فى افسه #بل حك الوجود لما فى عله فاللوجودان 
معدومة فى ذلك الج الخ يقول العبد ما فات الامام عب الدينتيء والاءر 
كا قال الامام الميلى لكن لاءن حييث فار الامام الميلى بل من حيث ان 
الأشاء الم بجودة لاعين لما فى “للك المشيرة ولا وحود الالذانهالمالة فى 
«عدوهة المين لا عى اشباء لامخاوفات ولا ممدثات ولااعارللذاتوهى 
«سيوقه بالعدم لان الدات الملله قبل عمل تعلق علينا مأءها كانت ٠طلقة‏ 
لا .م 


2 


| لأسي ولا توميب قرفت لاو حود ولا عاره فنا تعلق عه م ا 


ع رق اه 

علمت ذائها وما اندرج فى ذانما على أله .ن ججلة ذلها فهبى واحدة المين 
فلا إسم ولا ع1 | اندرج فيا بل الاسم ولمع للذات كذبود الحاقل نا 
فى النواة النخاة وما اشتلت عليه من اسفلبا الى أعلاها وشرود ماإتفرع 
ن الفخلة من التخيل الى غير مرايه فبل للنخلة ام أ و حكم أو عينؤالثواة 
ل النخلة و : تفرع عنها عدم فى حكرا مس يوقه إ|امدم فى عبنها و الام 

و 5 للثواة وقد اجممنا و الامام الحبلى على 00 نفسة 5 العالى من 
عله بننسه لانه عبن العام فى هده الحضمرة الذائبسة بلا مخابرة «المكئات 
اللعلوءه ليست لتى' زائد خارج عن الذات المطلقة وإعا ههى وحدة وشؤن 
للدات القيدة ( وفوله رطى الله عنه والا لزم أن تسايرءالوجوداثفىخدمه 
الخ هذاإعا بازم لو كانت !أوجودات متميزة ءن الذات فى ذلك الطور 
ابس الامر كدلك فان الموجوداث فى هذا الطور والحضرة عين الذات 
العلم والعالم والعاوم عبن واحدة لاغيرة ولا سوائيه مام الا ذات واحدة 
ومعلوم و احد فن نساره والسارة مفاعلة تطلب اثديبنه ولا اثنينية هناك 
وفولهرذى الله عنه صل من هذا الهأوجدها ف عه من فال فاعا أن 
هذه العبارة لا”نصلاح دان أوحد تتش اماد أولا وجود فى الازل الآ له تعالى 
فلا إنجاد فى الازل والقدم تالمق تعالى نمال الا شياء أزلا ولا بعال أوجد 
أزلا فال أن بنصف الوجود الذى كان ممدوما بإله «وجود أزلا وقوله 
رصى الله عند فاعلم أن القدرة الآلمية صفة بثروتم! انتفى المجز عنه يكل 
حال الخ ى هذه المبارة راحة جنوح الى مذهب الصفاتية القائلين بالزائ. 
على الذات كاهو مغرر مشبور وأماأهل التحقيق» نأه ل الكشف والوجود 
قلا وان بالزائل وجيم ما شب اليه تعالى من الإسماء والسفات من علم 


32 
وازادة وقدرة إكاهى نسب واصافات بين الأق تعالى والممكنات وليس الا 
الذات إذا فسبسها الى المعاومات كانت علما والى المرادان كانث إرادة والى 
القدور كانت قدرة وقس على هذا < عى ابم بتعاشون عن التميير بالصفات 
الافى مقام النعايم يعارو ن بالاسماء فى أنه الواردق الكتاب والسئة وقول 
الامام الميلى وأعلم أن علم المق اتفسه وعلمه لخلوفاته علم واحدفبتفس عامه 
بداته بعلم مخاوقاته لكنها غير فدعة لقدمه لانه علم «٠خلوقاته‏ بالحدوث 
أب ف فى عله محدثة ل فى نفسيا «سسبوفة بالعدم فى عينها الخ هدا كله 
إكا تتمثى أن لو كانت المذلوقات متمبزة عنالذات 5اهى فى مرثية الهس 
والقييز وليس الاءر كذلك فى حضسرة الما م الذابى بل عين العالم عين العلم 
عين للعلوم فينفس عله بذاته بعلم مخلوقاته لانها عين ذائته فعا م خأو فأنه 
ع بعلم به ذانه» ن الاحكام فى نلك الحضيرة وذللك العاور في 0 5 لذانه 
عا عتيارات وتعبنات ولبورات ونسبا وهده كلبا من الذاث اذ 
لست بثىء زائد على ذانه ما بعلم فى تلاك الحضرة الذاتية ما ستصير البه 
من الفرف والعْييز والغيرية وغير ذلك مما حدث لها فى مرايهالحس والفرق 
فكان لها الحدوث واللبقة للا عيذت القائق ففيل هذهحةا ثقوحو بيةوهده 
حمائق ا»كانية وفبل ذلاك ليس الا الدان الواحده واحكام الوحده و لبس 
كل حادث حادث اميق قال تمالى ما بأئيهم من ذكر من الرجمن محدثهبو 
حادت ٠١6‏ من حدث عنده لافى حَدْييةُ وكنا نول بول الامام اليل فى 
ها ااه اتمليداله و دكر ناها فى هذه المواقف وقد رجمنا عن ذلك لما 
ف اه به علينا عن أقث روخ المدس شم ثم أعلم عامنى اش واباك من لدنه 
علا مقتم للى ولك فى كلامه امالى وكلام رسولة صل الله ليه وسلم لم وكلام 


د لام 2 
أولياه باباوفيا أنه قد تقرر عند أهل الكندف الاعتصامى أن الذاث »٠ن‏ 
حيث هو هو مادةالعدم والوجود فاحد طرقيراالعدم وطر بالا خر الوجود 
اذ العدم المطلق هر الذات المتحردة نجردا أصليا وهو 5 مقايلة الو جود 
اللطلق الذي هو وجود انفسه واحب وما من تقيضين متقابلين الا وبنبا 
0 درل فاصل به مين كل واحد من الآخر وهوالاتم أبدنا الواحد 
الآخر قال الى ينما رز لا ميان أى لولا ذلك الرزخ اتيز حدما 
مى اال خر لاعن الآير. زارى الى للب الأقلاق فين "الرحرى ألفان 





والعدم العلاق إدنخ وهو حضيرة الامكان وهو البرزخ الاملى السمى 
ب« زخ البرازخ له وجه الى الوجود ووجه الى العدم إلى هو وجه واحسد 
لابه لابنقسم فبو ,ابل الوجود لأطاق والعدم العلاق بداته وفىهداالبر وح 
المسمى باطميقة اللكاية جم اللمكناث اعيان ثابئة لامو جودة من الوحه 
الى ينظار اليها الوجود المعالى ولاس له أعيان ثابنة من الوجه الذي نظار 
البه من العدم العدم المطلق والمكنات فىهذا البرزخ ما هب عليهوما تكون 
اذا كانث مما تنصف به من الا دوال والاعراص وااصةان والاحكوان 
فآن تسبث هده البرازخ الى الوحود وجدث فيه من راعمة لكوت ثابنا 
معدو لا وآن تسيئه الى العدم صدافت لاله لا وجود له سج نسئه ابوث 
اليه عم تسيئه العدم هو اه الامرين بذانه وذلك أن العدم المطلق قام 
للوجود اللطاق كالمراة قراى الوجود المالق فيهصور"*فكانت تل كالصورة 
ععن حهرة الامكان فابذا كان للممكتاتث أعيان ثاتة وشؤنه فى-العدمها 
وخريج المكن على صورة الوجود المعلاق وكان أيضاالوجودالمطاق كامر آم 
للمدم المعلاق قرام العدم المطاق فى ٠رآة‏ المق افسه فسكانت صوركه الى 


84 
رأى فى هذه ارَآه عبن العدم النى اتنصف به هدا المكن فالصف الءككن 
انه معدوم فبو كالصورة الظاهرة بين الرالى والراة لاهى عين الرأثى ولا 
غيره فالمكنات مأهى من حييث بوتا مين الحق تعالى ولا غيره ولا هى 
من حبث عدمر! عين الال ولا غيره فن هذه الحضرة اللرزخية والمقيقة 
الكلبة وجد البالى واسطة المق تعالى واسائه ولبسث هله المقيقة المكلبة 
البرزخية عوجودة فيكون انلق أوحدنا 'ن وجود قدم فيثبث لنا القدم 
وهذه المثيقة النى وجد العالم عنبا لانو صب بالتمدم على العالم ولا العام 
بالتأخر عنها فانه محال اذ ليست عو جودة كا استحال على المق تعالى فانه 
ليس بين العام لمكن وبين موجده تعالى زمان يتقدم ,» علبه فيتأخر هذا 
عنه فيقال فيه قبل أو بعد وانها هو متقدم بالوجود كتقدم أمس على اليوم 
لانه من غير زمان لانه نفس الزمان وكتقدم طاوع الشمس على أول التبار 
وإذكان أول الابار مقارنا لطلوع الشمس ولكن قد نين أن العلة في وجود 
أول النبار طاوع الشعس وفد فارئه فى الوجود فعدم العالملم ,كن فى زمان 
ولكن الوم بتخيل أن ببن وجود اق ووجود الاق اسداد زمالى وهذه 
المقيقة الكلرة البرزخ الممقول تقارن المق الازلى أزلا وايس لها وحود 
مم المق الى فتبيين غنا 1 ردناء عل التحو الذى بناه أن المكناتحصات 
فى المضسرة المامية الذائبة مى المدم الحعض الذى هو أحد طرف الذات اذا 
الذات م قانا ٠ادة‏ العدم المعلاق المضى والوحود العالق امخض والممكن 
الى هو برزخ بس العدم المطاق المض والوجود المدااق امس تملا 
حصات. المقابلة ينالو حود المطلق والعدم الطلق ولاانه لكل واحد منبءا 


دكاتت الرؤضة الكرى فى المقمه الكلية حصلت قباهيم المكنات ؛ن 


5 قم 56“ 


حب ممابلتبا لاوجود الللق فهو مادتها فكان لاممكنات ف اطقيقة الكلية 
بوت ولا وجود في ثاحة غير مو جودة وهي معاومات المق الى 
تزونة فى هذه انازانة الكبري البى هي صورة علم المق تعالى عامرا 1 
لكات العاومات فى الحضرة العامي ب بالاصالة عن المهم المدش الذى 
هو وجود لاملانس عن اللبس وهوحد طرق الذات بتجل ذا لابتوسط 
أسم من الاسماء ثم 0 وحدت ف مرتية الوحدود الميى كان ذلاك بالقدرة 
عماأو و بواسطة الول كعرها وسيك 8 وى الدين بن العربي رحى الله 46 
قائل هذا كلك و جنيع ماد )5 أ هر من املاته قال 5 باب اكيمياء السعادة 
من النوهات قال مالي 9 ان دن ذىء اللا هك 1 خزائنه وما تنزله الا 
مدر معلوم » من ”كك اكيم والمكرة سلولانة هذا الانزال الى 
وقضو الخراج مناه الاشياء رن هذهالهزائن الى و-جود أعيانها وهو قوانا 
ل غطيسة م_ذا الكتاي ا داه الذى أخريج الاأشياء عن عدم وعدم 
وعدم لدم و-جود فهو لسية مجكون هأنة الاشياء ف هذه الخزائن 
محفوظة ثاجة لاعيانها غير موجودة لانفسها فيالتار إلى أعيامها فى 
مو حودة عن عا م3 بالنظر الى صتكوبها غلك الله ق ض ذه الخزائن ص 
مو-جودة عن عدم المدم وهو وود مان شت رموحيك جاب كوا قٍِ 
الخزا'ن فخفو 0 أرعة الآث. ام ل 0 جودها قُّ اخلزائن الى وجو دما ف 


أعياهالائنم بها ار غير ذلك وان شعت قات اوج الاشياء عن عدم بعد 


خم 

2 ةم ع 

أن قف على ماممي ماذ أردالك فقل ماككت انتبى؛ فقول فيك 5 الامام 
1 0 

58 . د اليه : 3 4 

في الدرين رضى اك عنه فيالئظار الها ياتا ف مو جودة عن م.م 2 

03 انه يبر فك اليم الممضي لمئ انك اذا انيرتك ال المكلنات الو عردم 


١‏ (كوسات) 


8. 


فى مرثية الآ س من حيث هي هى من غير اعتيار ثيوها 0 
المامية فات الما موجودة عن عدم مخض وبانظر الى كوءها ايثة عند الله 
فى هذه الذزائن المامية قلت انها مو جودة فى مرتبة 0 عن ع .كم 
الدم وهو وجودها المامي الذى هى فيه ثابتة فير مو-جودة “ م اعلم أن 
العام الامكاق غير مغاي لاو جود للعطلاق ولا لاحقيقة الكلية التى عى 
صورة علم الحق تعالى لى بل المالم اوزة 5 الوجود المطلق وصورة اطفيهة 
الكلية ومد قدمنا أنالمم لايتماق الاو جود اويل لوقو د وأماالرو و ب 
فانها تتماق بالعدوم برى تعالى الاذياء في عدعها فيو حدما فافشات 
صورةمقال لالم الامكاتي فى.فس العالم قمالى من هذهالمميفة الكلية من غير 
2 متقدمو ١‏ كن تقدم رئبة كتقدم الملة على المملول وان كانا متفار نين» 
واد لل الذي هدانا ناهذا وما كنا انبتدي لولا أن هدانا اللهه لفك جاءت 
رسلرة ابلق ولمد اعام هذه الورواتث رأيت روا أخذت عنما بشارة 
306 تمييرى إنأها وهى رضاء ا الشيخ عم الدين بالا تنص ار له وإن 
ذلك وقم منه انب القبو ل رأيت أنهدفم الى مكنوب مختوم ففتسته داذا 
0 فيهى ورلىمثل هذه اله.ور اا فى حمل 0 الورق و عروأس الصيورة نايج 
السلطنةو الماك ومعالسورة مكار باغيل مغفى 1 فيه الترغرب لى 
0 وت#سيز ذلك والحث لىالقيول ثاولت.ذلك بإنالامام 

ي الدين رمنى الله منه ملك بل ومنا عدلم للاولك وعادةالاوك اذافمل 
تعض نك “مم وملا ود م منهم موقم الا 0 لخلمون عليه خلمة تماد 
' باماون أقرانه ورأتاثنا «الكتابة أندقدم الي فر مس اسود مالك لاشقية 


فيك قر 4 فكام ذلكف الف بن دن شسة يقمل اق ألا ؟ ييا" فوالنا» مامه ول 


58 الأن 55 
ينظرون ويتعحبون ثارة إرتقسع فى المواء وار ررقم يديه الى لأسماء 
وثارة يتتقل من حل الى حل م ١زات‏ من ظبره عسل الى بيف يدى 
ويطأطأً رأسه يقول باسان حاله اركبنى ثمل ذلاك مرارا والفاسينظرون 
ويتعجيون فعاوت رقبته ثم استويت على ظوره فأولت ركوب الفرس 
الاسود امالك بالسكلام فى الذات الماية فانه قد كان بعض ذلك فى هذه 
الورقات بالاذن والفتس فى التمبير عن ذلك اذ الذات هى الظامة المالكة 
ولا منومنها بالمقل الانفس هالكة فليس فيها معلل ب,تدى العقل به ولا 
اسم ولا دسم إستند اليه والتحذير الوارد فى القع من الخوض فى الذات 
عا هو من حيث النظر المفلى والتفكر الحددى فقول الصديق رضي 
الله عنه ش 
المجز عر: الادراك ادراك 2 والخوض ف ذات الله امراك 
بريد من حيث العقل وأما من جية الوهب الى بالاخرار ارجا 
قفد ينتسم الله تعالى فى ذلك أرت شعاء من خواص عياده وما ورد من 
العسفانت السحمية الواردة فى ال.كتاب وللسنة التي ردتها المقول الا 
بتأويل عقل كله كلام فى الدات الملية وربك يخلق مايشاء لاإله الا هو 
العليم المكيم 
(للومف ثلامائة سيمة واربعيف ) 
دالقماليء وج ملعمو ف الطمام علي حيه م كينا ويتها وأسيراإ6اتطممكم 
أو جه الله لاتربد من جزاء ولاء؟ كوراء إملم أن على فى قولهء علىحبه. 
لصت أن تكون عي عن أى متماوؤين حية الى بذله لوجه الله تمالى 


ويكون الضمير عائدا على الطمام وسم أن تكون عي فى عل تعدير 


ل 4# امد 


فعاف أى ‏ قً نوم عوية أمعيع الطما م 5 قالدأواطعامق لوم ذى». مه 27 
وايكوق الضمير مائدا على اط مام أي 0 ولح أن تكون عم فى اللام أى 
لا جل حيه ويككون الضمير عائد.| على الله تمالى قَ قوله 31 2 اشرب بها 
عبساد الاهء كا قالء ولكن الب من آمن بالله واليوم الا -ذر » واللائكة 
والكتابوالنبيينوا ىف الال على حيهءأى لاجل 2 الله مالل والطعمود 
الطعام من عوييتك أنهم معلممون لوائف طائفة نطعم العاعام لوند..ك الله 
أى لاجل شاء الو-به الاّ هي الذى ذامت بهالصو رةظامرا بها تافذ الم 
فيا فا سكل صورة ونجرا ها أى سما إ ليا تومه بالق الى على 
اجادنلاك الصمورة وهىق الوسه امام تلك الصورة دول 3 أأر الصور 
وضى سر الله تعالى بدئة قعالى وباف كل خاوق وهو الذى طلب من الاسم 
المامع احاد كلك العف والصورة والى هذا الاشارة عا وردق الصحيح 
قوله تعالى ) مر ضنيك فلم عدبي وظه كت فا ملسقىء| لحديث بعاولهوو جه 
الذي و ذاه فافوم و 35 در أن قوهم حاولا 9 مادا أ دو هذا وهصذا 
الوجه هو الى عند الطائفة الماية بالوجه اللاص أى اطااص بتلك 
الف ورة ونلاك المي لا شارك ع 1 غزره هن الاسياء من عيث السو رة 
لا سس ديك المواردن الماردية لمبيعة الصيو رم قن الاساء الآ شيسة 
شاو ل على الور حاول الامراء عل للمنكة 0 هذا أأو يه الام مو 
١‏ ل سورد 9 0 د 9 1 من صور 8 ملكية 1 إسانيثاودوا لي أو 
85 او أ عاديا أو عمايا' 5 اام 24 أن ١‏ كل مو سنو قن يلو دوه سه 

امن شمر تلق مالل سلمة لا يملمة المسل الأول ولا 1 المكاية 


وضو او ا ولة !ا د اال للك 50 7 بان 1 أو 0 وضو 2 0 سي 


8# لد 


السر ولا يدخل نحث عيارة ولا يقدر تاوق على اذكاره فبو العاى 5 
الجبول وهو التجلى في الاشياء المبقى لاعيانبا وأما التحلى للاشياء فبو 
تل يدن أحوالا ورمطى أحوالانى التعل له راذا تخلل السائر الى الله 
تمالى واصمحل ر كيه قي معراي التحليل لا يبقى منه الا ه_ذا الوجه 
الخاص ولا بوى اق من براه الا هذا الوجه ولا بسمم كلام المى الا 
مهدا ولا عبد كل عاد من المشرة المامعة الا هذا الوجه الحاص به ولا 
يعرف الا هو وهو الملامة التى بين المياد وربهم الى يتحول فيما اذا 
كور ويوم القيامة فبمر فو نه على ال كاش ف وف الدنيا على الغيب يعامه 
كل انسان من نفسه ولا يملم أنه يملم وهذا الوجه أعلا ما يمل السكثل 
الى الالخذ منه فى مرتبسة الولاية اذا أرقواءن الاخذ من الار واح 
والوسافط فا دامت الصورة موصوقه بالوجود كان ذلك الوه انخاص 
ظامر الم واذا أخفيت خفى كم ذلك الوجه الللاص »كل ٠١‏ ذ كر 
فى القرا ن وجه الله كقولهء فأيما تولوا فم وجه الله فار اد هذا الوجه 
وهذه الطائفة لا خم اطمامها انسانا من ديوان ايم ولا مؤمنا من 
كافر ولا مطيما من عاص بل يفعأون مع الميور الثياثية واطجادية مابه بقاء 
وجه الله ظاهر! فانه الوجهالذى يث اهده للشاهدون من العارفين فى كل 
يتخلوق كا فال إمام الماماه أله حنم الولابقعى الدين الماغى رضي الله عنه 
أنظر الى وجبه فى كل عادئة ‏ من الكيان ولا تخبر به أحدا 

وذال لكوم مارايث شيم الا رأيث الله ممه ومال الا لخر ؛ مارابمث 

شيعا الا رأبتالله فيه لاتريد منكم جراء أىلاثر يدان سل لنا سيب 


ماهم كز أه وطق 1 مازم, بك“ الله مال اللممف سيوم ب4 قِ اداو 


0 


الأورة اذاليتم وللسكين والاسير لابتصور منهم جزاء راثابة لمن 
أطممم وأا فلوا ذلك لان من الماحمين من ير يذ باطمامهازاءوالثواب 
من الله تعالى وهذه هي الطائفة الثانية وهى أحط رتبة وأزل منزلة من 
الطائمة الا" ولى كا قال تعالى وما أنيتم من زكاة تريدون وجوالله فأوائك 
مم المضمفرن:وقالءذلك غير للخيزير يدون وجه الله وأو انك م المفاحون» 
وهذه العلائفة الثانية نخص باطعامبا للؤّمن دون الكاثر والطيع دون 
العامي واطيوان دون التبات والناد ولاش تكو را أىولا تريدان بحصل 
لنا باطعامكم ش.كو را بأن يشتكرنا على ذلك الناش وعدحون بالسخاء 
وق انا الذكر ايل ومذه هي العطاة: ة الثالقة ولا حظا لما عتسد الله 
تعالى واعا حظبا وجزاؤها فى الدنيا ما أرادت وقصدات بأطمام,..ا من 
شكر الثاس هم وذ كره باطبيل كا قال صلى الله عليه وسام لابنة حاتم 
الطائي وفاات له با رسول لاله ان ألىكاذ, يطعم الطمام ويفكالماق ويفمل 
كنذا وكذا فقال لها صلى الله عليه وسام ان أيلك قصد شيعا فتاله يمنى 
ش كر الناءن وذكره لهبالئزاء واطيلحى صارت تضر ب بهالامثالفي امود 
والكرم رمذا أسجاب, صلى الله دليه وسام مائّشة رمنى الله عنها لما سألته 
عن عبد الله بن -تدعان الهر شق مات ق ال“طاهليةو كان طلم الملمام و يفمل 
مثل حاتم ذا ىر مض الؤرقاد أنه ؛ وفوق جفنة كه لق يملعىة يما اللمامم دي 

مرق ودا'ت وانه كان أكل منيا الراك على كل ومناك طائقة للد 
وح النى بريد بأنامامها بم الصورة الخحصية مسبعة ل ا ديم 
أبنلا وطوى ذكر ماف الا بذ التكرعة لنلاذم الو-جه الا لحى والممورة 


0 


ف لاظطرود ولك إرادة الو به الاي بالاملمام أ للا وأفخسل قتف 


مه - 


امايق الوتجدالا لمن والسورة واو ام و3 0-7 كي 
هذا الوقف رأيث أى أحاصر مكة الشرفة وأنا أمل عديئا خر 
البخاري فى صديدة أن الهرم لأبميذ ماميا ولا ذارا يدم ولا ذارا ممزية 
تتحيرث فى يل هذه الرقيا م لمك 0 بتفسد يرمأ وأناقى 
صسلاة فظور لى تعاقها لوقف وهو أن المرم ك. نأية عن الوجه اغااصس 
الذى تكلءنا عليه ف اأوقف وهو الوجهالا لم بي والمادى الما “دارم هو 
النفس الماصية وامحاصر الخاطب لها هو أسماء الاتتفام والقمر والقمبود 
من ذلك أن لاتغتر تفوس الثملين بأن لما وجا من الله تمسالى 0 
الآؤامر الشثر وعه وتقتم النواحي الومضنوعة فتبلك وتشقى 5 ملكت 
وشفيت بدالك الغرور 0 ملممدة من الهلولية والا تحادية 00 
فالطار م أمعن هذا الرمز والوعقل وأدفه و خفاه وألطفه رأرقه والله 
يعول القن وهر مهدى السبيل 
(الوقف ثلامانة مانية وأريمين ) 
فال لمالى :فاء 0 الا لله امل أن العم الأمور به هو العسلم 
بألوفا 5 الله واحتسا لد لا ال بدات الا له مان الل 


م 
بذات الا له عمال اذ الما الاحاطة بالعاوم والأحاطة بذانه قال 


م ومتفى 
وان طانت الذات ندرك من تمض الوجوه قاذ عاط بها وليس للمملى 
مدهل و السكلام عبل الدات بوج.ه وأ" ال واظلو ض بالمفل فم ادراكه 
ال لعب من ين لامر ووبال وقد أراحنا الله تعالى برحمتهمودالك ققال 
اوصادرك الا لقا “أى يحذرع الأر س بمغولم فى نفس ه وذاته فلا كبر 


من ذان» ألا حنى 6 الى 2 رمك #أووم الميلاة الث لدم 1 و حيةاليوم قش 


9 


من اقتحم هذا التحذير وتسكلم فى الذات بالمقل أخطاً وللعلم ألوهية الأ له 
وتوحيده طر ينان إإحداها بالنظر المقلي وفرره ا-أق هالى علىمااً درك من 
ذلك ووافقه لكن على حد ممدود ووجه صوص لامطلقا ناه في هذه 
للواقف. فلينظر فى مله وغاية ما أدرك المقل من ذلك أنه وأى أشسياء 
هي كال ء: ده قوص ف المق ثمالى بها وأدرك أشياء هى تقاص غيره 
فنفاها عن الآله ته الى ونزه » عنها وعن الى ير والتحقيق ماأدرك 
المقل الا نفسه فانه ما علم من الله تمالى الا ما على من تقسسة وعليبه 
ذاتهمن نقص وكال ففاس الآ له الحق على ذاته لكر يقة الثانيسة ) هي 
ما جادت به الككتب للنزلة وأخبرت به الرسل الرسلة من نموت الا له 
للق ول بوافق المقل الآ له فما ايد لاعن تيه وأخيررت ان ويدله 
عليوم الصصلاة والسلام الذبن مم أمقل الاق واعامهم بالله الذى أرسلبم فا 
أعذا م جبألة المقل حيث ْ فيسل ما اخر الله به عن تقسسة الا بكاره 
0 يل مخفى هده الكلمة اأخعرفة ااتى ى أفضل مأ قله رسول الله صبلى 
الله عله وبسلم والنييون من قيله 00 الكار ع لمعم الدماء والاموال 
الا يقبا وهي لا اله إلا الله لامعبود الا الله أى لامعرود فى كلل صورة 
عيدت من ملك واذىوءون وشدسوثر وصكو لبن وحيواكن ودر 
وححر وطبيىة الا الله فانه نمال الظاهر وتلك الصورة فى مظاهر 
ونمبنات للاله لق , للطاهر والمينات مندومة المقيمسة فليس 
لوبود الا للمتقين الظاهر نيحاته وتمال وليسر, مياك حلول ولا اماد 
37 امم 3 كاذ فرع وصتفل نايد اغا فميد لمياديه وتذلله فى نفس الأمر 
١‏ لقيمة الي حضالاغى والئغم والمدلاء والتم وليس ذلك الا لاواءتيد 


'الاحد تءالى فبو القصود 1 سكل عاند سواء فيد المأند معيوده 
إذاته كشمرك العيه م من مودى وما نوى ذيرمم أو عيده تقربا الي الله 
اطق لميادته 0 العرب فانهم قالوا مانعيدهالا ليقرو نا الى الاهزافى 
عظدوا الا له المقأن لصلوا اليه بأنقسيم فأذوا وسائط تقريهم اليسه 
وهذا أول دليل على ذكاء العرب وقطنةىم وكرم أخلافوم وفضلرم على 
مشرق الجم واولا أن الله تعالى سمي العرب مشركين و ذمهم ووو 0 
لكان لفائرآن يقول شرك الم ربقاية ةلادب والتعظيم للد دلداطق 
زهوة 3 الفرب ماه أنفسيم فامؤن, | وسائط لدلك وم عارفون 5 8 
فانه تعالى بذول 6ولئن سأر لنهم م خلق السموات والارض ليقوان خافن 
المزيز العليم فقائل لا له الا الله قد وحد الكثرة المتوهمة فى الممور 
للتخيلة عمنى اعتقد وعرف أنهذه الكثرة اعتيارية لاوجود لما فى نفس 
والوجودفيها واحد وهوال للقصود ااعبادةة, ىكالكثرة الاسائية 
تعالى والسمى واحد ققب. اوردق العتميم أن لله فسا ولسمين إسا 
وورد ايض | يكل أب م بيت به نفلك أو عامته اح.دا من خاقك أو 
0-0 به فعل 0 عتندك فكرا أن كار ةالاساء لاتمدح فى وحدة 
لسمى كدلات ؟ ذارة الصور البى هي مظاهر وتعينات رةه وحسدة 
العيود المقصود بالسسادة من كل عابد فا بة فاء عل ندل آله الا الله هوق 
وحيد الكثرة وافر اد العبودية والذلة واللضوع للواحد لمق تعالى مثل 
قوله تمالى؛ ان اله عل ماقد .عون مؤدونه منثى»ومثل قوله لعالى“وفغى 
ربك أ خلا تميدواالااياه أ قغى وح أن لالميد عابد الااياه تعالىبالقحيد 
والارادةاللفيقية بأطنا وأن :وجوت عيادة للثر كين ف الظاهر الىاأعمور 


(#لاسدث) 
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وقالتمالى» وما خلقت الإن والانس الاليعيدون» خلقيم لاجمل عياده 
والذلة واتاضوع له تمالى فلامكن أن يكون منرم غير ماله وفىالصسحيعح 
كل ميسر مأ خاق له فان قيل أن عض الاناسى قد ادعى الالوهمة لزرفسه 
كفرعون وأمثاله قانا تلاك دعوي باللسان ظاهر | واما نألا دانه بم ف 
نفسه عيدا ذليلا ماجزا تؤأه فرصة برفوت وازيجه عضة ناموس وفد 
طبع اندعل كل كز لعب عياوان لاتقل انو لاخ رق وان ان 
يدص الكبرياء والميروثية ظاهر! ومم هدا التزع الثربب ذه الكلمة 
اأخرفة فانها تفيد تو سد الا | له المبود متكي دو الاجاع على ذلك فال 
عاثلبا بهذا العبى الذى نزعنا اليه يمتقد ان الكثير مى:_, حيث الظاهسر 
والتمينات واحد من حيث المين ولارثية التى هم هي الالوهية وها لذت 
اسيك ١‏ الشيخ الاكبرأن لأآله الا لله لاتفيد التو حيد فباطل وك م نكلام 
مسققيم و1 فته من الغيم اننم ولو أسب هذا الى غيره كال منفى الكان له 
وجه فانه يثول افادة كلمة لإ] ل الاالله التوحيد بالعرف الشمرعى لابالومام 

الاخوى ولا كان هذا الذوق الدى أثشر نااليه فى ممنى كلمة التوحيد 0 
من أن من خاض ف السكلام على معنى هذه السكامة الشرفة من متك 
ونحوى احتاجوا الىتقدير متعاق فقاثوا ممنى لا| له الاالله لاممبود مق 
الالله لانهم رأوا كبر #الصور التوجداليها بالعبادة والخضوع قطنو ا أنها 
ماعذرا قفرا و تلاس الاناسفا مدومالءا وانو تدز ذم مات مو وده وان 
لمت جدالببا بالميادة عبد بأطلا فاحتر زوأ بق وشمكق عن الميو داث بالباطل 
مذاالوم وماعر ذو اأنْتلكالعور التغيلة بأطنها دق وهوالقصود بالميادة 


الت رجدالبه ماب التقم ودقم الضر عرف ذلك المابد أو جبله والله يقول 


4 


المق وهو عهدى السجيل . 
( الونف ثلاعابة نسمة وأرمين ) 

قالكمالى » يلأسا الذين امنوا اتقوا الله حق ثقاته» ما فاله الفسرون 
في الا به مشهور ون اقول من باب الاشارة امام أن الله تعالى أمر 
المؤمنين الدين لبس لهم علم تقارى ولا كدف رباى أن يغردوا الله 
اعتفادا بالغمر والنفم والمطاء والمئم وهو ممنى اثقوا الله دق ثماته أي كا 
كس أن يتقى و النفى اسم فعل منانقيت كلهدى من اهتديث ولكل حق 
حفيفة كا ورد فالصحيس أنه مصلى الله عليه وسلم قال هارث ةأن لكل حق 
حقيقة أا قال له حارثة اصيدت مؤمنا حقا وحقيقته اثقاء الله حق تقاته 
هو أن يتقى من به بتقى به من غيره ولا يتفي منه بغيره كا قال السيد 
الكامل عملي الله عليه وسلم اعوذ يك منك وذل لاملجاً ولا منساً منك 
إلا اليك فالمتقى الله حق تقاته لابرى غير ولا سوي يتقي منه أو به 
٠‏ ولايري ضارا ولانافما الا الله تمالى اذما ام الا مظاهر ادماثه وامينات 
صفاته وإن كان الله تمالى حذرنا من مظاهمر القر والغر وأمرنا باثقاله 
كأقال اتفوا النار وعذرنا من الشيطان واءرنا بالاستماذة بالله متحفليس 
المراد من ذلك أن مله كالممأ بل لله تسالى المضماد له كا عليه اطبلة بالاهتهالي 
فان هذا ثيرك ولا سما القدرية روى أنه اممطهب موسي وقدري فى 
سغر فقال القدرى للمجومى مالك لاأسسلم فقال اللجومى اذا أذن الله فى 
ذلك كان ففال له القدرى ان الله قد أذ الا أن الشيطان لايتركك تسم 
فقال له المهومى أن سم اقواها فليس كل مر :_. حال أعوذ الله به استماة 
ولا حصن بالله ولا يعلاذ حتى يعلم الله المستماذيه هو المستعافمنه بليم» الإسماء 


٠9م‏ 
للتقابلة الضار والنافم والمعلي وال فالمتقى الله حق ثقانه لا يرى فى 
الوجود إلا اله ومظاعره وتعيناته فيتقى بأسماء الخال والرحمة من ا 
الال والنقمة ذال فعالى » فلا تخافوم ا ؛من حيث اليم سوق 
وأغيار وخافون منهم فانهم مظاهر أسمائى الملاليةالقبرية اذ لابد لاأسماء 
القبر والانتقام من مظاهر كانه لابد لاسياء الرسمة وائأير والاطف من 
مظاهر يحاق الله مندها وما مايشاء من قبر أورمة فبى كالا لات والله 
غنى عن العالمين 
(للوقف ثلمائة ومسين ) 

قال تمألى؛ولقد كرمنا بج فى ادم وحماناهم فالبر والبحر ودذ نام م من 
الطيبات وفضسلتاه على كثير يمن خلقنا تفضبلاء كرم ت الى فى آد 
بكرامات كثيرة 8 باهلق أيهم آدم بيديه وأولاد مه وجل ام 
معلم الااتكة وأستاذم وهأ لم أسياب ثيل أأراتب الملية ولا 08 
القامات يلاف لللائكة فاءهم ليس لهم هذا اذما من ملك الا له مقام 
معأو 5 لابتعداه وفضلل تمالى ادم وبنيه على كثير من خلق والستئى م 
الآر وام الذن فو قالطبيعة الصخرى المق ل الاول والنفسالكلية والريمون 
هم المالو نالذئ ماروا بالنجوة لا دم الشار الييم بقوادتءالى» استكبرت 
المالين»الذئ ما دخلوا حت الامر بقوله :واذ ذلنا الملاكة 


أم كنت من العالين» 
اسعدوا لادمء والأمورون بالسعوه لا" دهم لللائكة الطبيعيون ويم 
األامكة طريميون الا العالون الاموؤوة باأسسود مم من #لةالمفضيوايف 
ولأفئلوف هم خو اص بنى دم الؤمنون والاواياء لامطاق في آد / 


الي وائيين 2 3 را الله تمالى خاق املق فاحنا أر مخهم 1 ىِ دم على ال 


وهوس 


من خاق ثم اختار من بى اذم المؤمنون واختار من الؤمنسين الاولياء 
والاواياء على طبئقات كثيرة وأنو اع مختلفة وان جمتيم صفة الاعانءذكر 
الشيخ الا كبر حى الديين رضى الله عنه منهم قرييا من مائةطيقة واختار 
نعالى مر طبقات الاولياء لللامية واختار من اللامية الاوتاد واختار 
من الاوتاد الامامين الاذين ما كالوزير ين للقطب واختار من الامامين 
الاقطاب والافراد فهم فى مرثية واحدة واختارءن الاقطاب الونبياء 
واختار من الانبياء الرسل واختار من ايع سيد اليم حمها ضللى الله 
عليه وسام وما من أهل مقام من الأقامات وطيقة منالطبقات الا 0 
فاضل ومفضول وان جعبم القام كالرسل عليهم المسلاة و السلام فم 
متفامناون لا فى المقام الذى أرسداوا متيهتولكن من وجوه اخ 0 
ينكون المفضول من وجه فامسلا من وجه آآخر هذا في الرسل وأما 
يدهم ففه لا يكون المفضو ل فالا من وجه أأخر فن الاولياء من 
مهم له الحالات كلما والطيقات بأجعبا ومنهم من حصل من ذلك ماشاء 
الله ما 00 به المناية فالاقطاب والافراد يمدون فالعليقات كلما أنه 
اذا ارثى الى مة ام أعلا تتفل ممه العو ١‏ الى هى لازمة ان دذ.ل ذلك 
الما 007 عنه الى أعلا منه وتبق ممه قيسمي الشتف الواحد 
اا تلك العامات كلما فيكون بدلا ورذا اماما فردا قدليا الى غير ذالك 
فالقطب لا يكو ن الا واحدا قى كز زمان وهو الذى جسم الاحوال 
والمقامات اما قطبا بالاصالة كادريس عليه السلام فو القطب الاصيل 
واما بالنيابة عنه كسائر الاقطاب الى يوم القيامة وأما الاوتاد فهم أربمة 
30 ن ولايتقصون فى كل ذمان وم الو قد والإمامان والقساي 


اه 

وأرعتيم الاوثاد وقد يقال الابدال سسيءة لويد والامامان والقطب 
ويدلون ممم ثلاثة خرن لصف ة تجمعهم جيم ومكالغر وند فر د وكالشميخ 
الاكير حى الدين فانه من الاوناد من الافراد وهده أمراتبالتى للها تماق 
ونصرف فى الا كوان العاوية والسفلية كانت فيل خلق أدم علياء الجلام 
للملانكة ولا خاق الله آم صارت لدم وأولاده الى يوم العيامة وأما 
الافراد فلا #4صري مدد فيزيدون وينعصون وه الفردون سموا بذلك 
لقولة صل الله عليهو سلم سيق المفردوق وف رواية طو فى امردين وهم 
لاسترترون بذ كر الله تعالى فاهم لا يدوم التحلى الا هم وهم المقر بون 
المشار الييم بقولدتءالى» والسابقون السابقونأوائكالمقر بوذءوقو لهعفأها 
ان كان من القر بف فروم ورحان وجنة ميم ؛ وقول عونا شرب مأ 
المقر بونءوفيوميمال-دس نات الانرار سيا تالمفر بينوالافراد والاقطاي 
ف مرثبة واحدة فلا كانو اخارحين عن دائرة القعاى وتص قدقلا عدهم 
ولا لستمدول منه فكان لحم شبه بالاروام المييمة الككرو بياث قا 

خارجون من داءرة المفل الاول حيث انهم واياه في مرايهاو احدة 8 
لتعير ف فهرم ولا عدهم ولا ستمدون منه فالا فراد الويمة ؛ أخذونهن 
غير واسطلة فبذا وحه الذيه بن الأفراد والبيمة لان الافراد مثل الهيمة 
ف الختاء عن العالم وعن أنفسيم عالبون من غير ماهاموا فيه فال الافراد 
9 القاثمو ن بالدين | لفغي وهم الماقطون لاقوال وسول الله ._لى الله 
علي وس لم وأفماله وأ + بو آله تأأهر ا وبادأما قاد مي اقدما #أوم الشر بعة عن 
لالد لمألل نواء حلة لللكت ونأ د عأوما ( هية من الوية الام من غير 


وا علة والاقطار , والاعراد بأ خذون العاوم بواس.دلة المبى صلى الله عليه 


تت , -١‏ 
وسلم ويأخذون علوما من الوجه اللاص الذى لكل لوق فالاتطاب 
والافراد اذا دخلوا الحضرة القدسسية لايرو نأمامهم الا قدم نيبيم سواء 
كأنوا من هذه الامة أو من الامم السابقة والائمة من حيث امهم أئمة 
برو أمامىم قدمين قدم نبيهم وقدم القطس والاوتاد من حيث مرتبسة 
الوتدية برون أمامبم ثلاثة اقدام فسدم الامام والءطب والنى والابدال 
تروك أماميم و أقدام الوقد والامام والقعاب والني والرسول والنى 
قد يكون 4 العلم امس بالافراد وقد لايكون له وى عليه السلام 
وقت اجناعه بالمضر عليه السلام لم يكن ا علم الافراد وهدا أنكر 
على خضر ماظبر منه فى للسائل الثلاثة لان اطغر كان من الاوتاد 
والافر أد مم الاو تاد الذين مده 0 ثوابه ولس مو من الانبياء أهل 
الشرائم والافراد ينكر عابي-م ولا ينكرون على أحد فتميز النبى من 
المرد بالاض_كار وعادمه ولقكد عامل دن انسدتثك الىالشيخ الا كر دي الدين 
السول بنيوة الاصسر المطلقه كيف وفد فال رذى الله عنه فى الياب الثالث 
والسبمين فى أول جواب عن أسئلة الترمذى مزل العربة بين الى ديقية 
ونبوة الشرائع فلم ييلغ التشر بع من النبوة المامة ولا هو من الصديقين 
الذين مم ايام الرسل لقول الرسل وهو مقام القربين وتقريب الله ليام 
تل وجران وحجه اختصيامى من غير لحمل لقانم قاخر الزمان وامثاله 
ووحة حو من طرياق التعمل الس وأمثاله وقال جواب السؤال 
الثايى سر ووم من كان سيره فيه بأمعانه ثبو ضاحتى سار من4 واليه 
رفية وه قروو سا ف وقوفه واقف ق سار 8 واضر والافراد من هذا 


القام وقال فى الباب السادس ومايتيف فلا يقع التجل فى أنوار الاروام 


1 
الا للافراد ولمذا قال اللضر اوسى امام نحط به خيرا لانه من الافراد 
والانبياء لقع 44 [[| م التجلى فى أنواد وأدواح الملانكة ولدس للاؤر اد 2 كا 
التجل بل هو الك بالا نبياء والرزسل وهو قول ؤهر أنت على ( 
عام اله لاأعامه / ا لا كَ أجس 4 ه_ذا التجلى الى * م بيه عل أ 
ماقمل عن أمره قانه ليس له مو ولا هو من أل 0 وهو 0 
غريب ف المفامات وقال فى الباب الثلاثون لو كان اضر نيا | قال هعمال 
0ض به خبراءول على خضر ان موسى عليه السلام ليس له ذوق فى القام 
الذى هو الخغر عليه م ان الخضر لبس له ذوق ف القامالأذىمو مومس ى 
عليه افترقا وغيزا بالاذكار وقال فى الباب السادس والار بين مالتسرائم 
كلبا علوم وهيية وين حصل علوم وهب م ليس شرع جاعة وليه من 
الاواياء مخوم الحفر علي التعييف وقال ف الياب المادي والستيف وما 1 
عد أتكر أو حامد الذزالى مفام الفربة الذي بي نالصديقية والنروةواساق 
ان مقام الخضر بين الصحيفية والنبوة وقال فى الياب المشسرين وثاا12! 
والميك المارف لاييالى ما فاه من 4 غيوة 5 مع بعاء > ترات ءأء .هالا 3 ذالم كامس 
يتقائاون فيها فنيم ٠ن‏ لاببرح فى إشراه فى الوسائط ومترم من برقم 
ع با تالخضر والافراد فوم الحشرات بارتفاع الوسائط وما شم النبوات؛ 
وقال ق أل ياب التأسم والاأرمينف فلو وقم التحلى ى صورة ا شر وظير 
هذا الملم قى العموم ول يكن الانسان فى 8 ومزاجه علىر اج أمل 
/ أنه 5 50 0 الأسسرار باخ جأره إنأه أذ ظبو رم | الميفساد أعوة سلدلاتكه 
ىِ الالنذاذ والاتياج والفرم ومغيب 5 لي افر عن د ار بك ولهذا 
رفيا آلاك مثاذ فيمن حهيل له هداز التحلى 3 فى الدنيا ادم لير عليه كه 


مثل الانيماء وأكابر الاواياء كالمفسر 0 دن عياده و ماقوله رصى 


يل 


اللأفعئنه في ااياب ب العاثر و عله ائة ئ 2 َى للاولياءا اليوم لعك أر تفاع ل دوق 
الاالثمريف 95 تأوامالة وامرالا ) 4 دوا تواهى 3 وادعاها لك ل 
صلى الله عليه وسلم قرو مدع شمر لعة أو 6 اليه سواء وافق ذسرءنأ 
3 ايف واما ىَّ غير زمانا قبل عل صلى الله عليه وسام فلم يكن 
كير ولذلاك قال العيد الصالم مغر عليه اسلام؛ومافملتهع ن أمرىءفان 
زماته أعطى ذلاك ومو على شرلمة من ربه وقك شود 4 اناق بذلا عند 
مودى وعندنا وزكاه فراد سيدا الشي حي الدبنرغى الله عنهبهذا أن 
قول الخفر 0 وما قماة4 عن مز » دعوى ابوة و يكن دعوى النبوة 


#حوراق ذلك الزمان فل شكر عاية مونى عاية الى ملام قوله ومافملته 


عن أمرى “والخغم بريد 0 الولاية الى هى مفاماشروهوالفردية 
لانبوة القشريع النى هى نوانمطله الماك بالامر وللثري فان ااخه من أنبياء 
الاولياء النين يأخدون من المي التى تأخد منبا الانبياء اأشرعون وإعا 
أطات بنقل كلام اشيم عدى الدين 5 مسألة الغر لا فى رايت من 
بمتعد خلاتهرأما قول اللافك بن حجر فى -جواب له فى مسكلة الخغر 
نازم أن نكون الخضر 2 كول الولى أء! لم من | لنى فليس لازم 
إذ اللاز 5 أن يكون الى أن غلم من الول بالالوهية وما تستحقه وب 
لما وأمأ علم الموادث اللكوية فلا فضل فبها وان كثيرا من الاكبر 
.لياه عبان لمك بالثييات الكو نيه كأنى تزيد ال طامى وعبدالعادر 
الميلى وعتى الدين بن العربي وأمثاهم من كتير من أكبياء بى الدراقل 
فاعرف هذا فانه نافم فى مغام النبوة الملية المقدار واأسائل اثلاث اأتى 


أظير ما اضر عليه السلام ا م ي متماقة واد * كوي ا أي 4 
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إلا لوهية والسلام 
(الوتف ثلانائة واحد وجسين ) 

قال تعالى » وخاق كل ثىء فقدره تقدراء وق الصحبح كل ثىء 
سضاء وقدر عى المجر والكيين سأل سائل قالسامن نمض اللا حدةق 
فوله تعالى عقل أعوذ نرب الفاق دن شر ماذاقمنوعوه أحدهاان 
المستماذ منه هل هو واقم بدضاء الله وقدره آم لا فان كان الاول فكيف 
أمر أن يستعبذ بالله منه وذلك لان ماقطى اله نه وقدره قري واقسم 
فك أنه لمالى بقول الشى» الذىقضيت ونوعه فبو لابد واقم فاستمدبى 
منه حق لاأودمه وال ا قضائه ومدره فذلك بفدع ملك الله 
وملكوه وثانيها ان للستماذ منه ان حكان مماوم الوقرع فلا مام 
له فلا فائدة ى اللاستماذة منه وان كان مماو م اللا وقوع فلا حاحدة الى 
الاسيماذة منه وتيا أن للجماذ منه ان كأن فيه مصاحة فكيف رغ 
امسكاف فق طاب دامه ودئمه رأن كان فيه ممسدة فكيف لخلفه وقدره 
5 جواءه على !ان القدم اضبى 

(الكوات) 
اعلم أن اخراس للمسوم من المدم التيوق الالو جو المي اذار جر 
ود يكاون لاخر اعهءن العدم الي الو جود شر لط واه 1 وقد 1 له 
نعل اتبرة وقد كلو ن لاخر اجه من العدم 36 واحد ونا ؟كلول 


له ليوات دامادة رقطه ١‏ ومن اخراجة على امم اعمانم 3038 ماهو عه" 





داك الذي 3 ل ليد 1 ل الما م الداى وا الشترطل والميب ب وألام هب بود 
ولام ع وو 1 3 الا 3 3 تأبملذاك ألا أ ف 3 56 ك١‏ ككل م تعلق 4 


ا ك2 

من شرط أو سيب أو انضرا أو شروط أو مانم ومالا شرط له ولا 
سرب وله ما ثم كسخذلك والعلم الآ لوس مميط ها يكون من اأشر وط 
والاسسياب فيكون المشروط والسيب وعمالا يكون من الشررظط 
والاسباب فلايكون للشروط ولاالسيب و بللانم كذلك تفصيلا احاطيا 
فيو -جدنهالى الأشياء فى المين 5 عاهها في التبوث العدمى فلبذا كان الول 
آلا لى والقضياء انا مايغيل التبديل فى الظاهر عندنا وهو فى نفس 
الامرما هو تبديل واعاهو توقف على وجو دششرط أو سبب أو اتتفااماع 
ق عامه تعالى ومن المول الا أ ى مالا يقيل التبديل وهو ماليس له 
شرط ولا سيب ولا مامكا هو ءابه ذلك العاوم في ثبو نه وقد اجتمم 
الامران فى عرض الصملاة يله الاسراء ففرمنت أولا غسون صلاة فاما 
واج جم رسدو ولء الله صلي الله عام به وسام ربه وسأله التخنيف عن أمثه 
فصن عششرا ثم عثشرا الى دس ساوات فالفض_اء الاول بالجسين 6ن 
وشرووفلا فول :سول الله صلي الله عليه وسلم وعدم سؤاله الخفيف 
عن أنه فلها سال أجيس وقيل وأمضيت فر يض وغففت عن عبادى 
تبي نس وهى سوق مأ بيد لالعول لدئ" وهو اافول ااثايهو الدى 
لا غيل التبديل اذابس له شرط ولا سدي ولا توقف. على ارتفاع مانم 
اذ كرناه تنظبر فائدة الاستماذة والدعا؛ والامر ذلك بالقفيد الاول 
هر اطبار الدلة والطاحة والإفتةمار الى من بده ملسكوت كل اش 
فهو معام أم ال كمل مى أولياء الله تمالى ومن الناس من يستميف وندعو 
أحوياطا فيقول لعل دقم الللاء والخير وجلب الذفع مشر وحمل بالاستوادة 
؛الدعا: موقوف على سيب الاستماذة والاماء ويم الأسياب على هذا 


خم 


المنحا قال تعالى حكلية عن نوس عليه السلامءاعيدو | اللخواتقوه وأطيعوي 
ينفر سكم من ذاو بكم ويؤخرم الى أجل مسمي»فالاجل الذىيقخرمّ 
عله هو القضاء الذى يقبل التيديل وهو مشروط بعيادمم الله وائقائه 
واطاءة رسوله والاجل الدي يؤخرهم اليه هو القضاء الذى لايقيسل 
التبديل فلا شر ط له ولا مائم وقال #ر دضي الله مزه ف قصة الغرار من 
الطاعون وقد فال له بم المبحابة أتفر من قضاه الله فقال نفرمنقضاً» , 
اله إلى قضاء اللهأى نفر لمسل فرارنا شرط أو سيب فى اتا اذ من 
الفضاءالالى مايقيل التبخيل فاذالم يك نالامر ما رجونا فنحن نفر الى 
تضاء الله الذى لا يقيل التبديل وهو ما ابس له شرط ولا سيب وهل 
الملة كافيسة فى جواب الاشكالين وأما الا شكال الثالث فاعلم أن الا 
لا يكون إلا حتى يكون له صفات رحمة وصفات قر فيرجى واف 
فيضر وينفع ويعطى وعنع فالالوهة اقتضت لذاتها أن تكون ابا الاماء 
المت بلة والصبلاح والفساد اعسا هو تحسب الفوابل والاس-تمداداث فما 
يكون مبلاها لزيد قد يكون فسادا لمرو ثما أم به اللحرور يتنعم به 
المقرور والمكس فليس اظأسين وااشر والصسلاح والفساد الا بالسسية 
لاقوابل والقوابل متياينسة متخالفة فالشير والصلاح مقصود بالذات 
والفساد وااشر عارض وال كيم لا يترك الخير اللكثيد لما بارم من الثهر 
(الموقف ثلامائة اثنين وحمسين ) 

سان الأخوانءنتر[سيدنا و ممدةة لشي حى الدين ف الياب 

السادس من النتوحاتو جمل الءالمفي الد نامز جامز 9 القيضتين في المونة 


5 فصل الاأشقاصس متها فدخل من هذه فى هذه من كل قيضة في حوبا 


0 2 
فجبات الاحوال وفيهذا تفاضات الملماءفى استخر امعالخبيث من الطيب 
والعليب من الخييدث وغالته التخليص من هذه المزحة وغيرز القبضتين 
حى تدر دهذه بمالمبأوهذه يمامأ كأفال الله تء الى لميل الله الخبيث من الطيب 
وجعل المييث لعضه على دمض فيركه جيما فيحمله فى جم »دن 0 
فيه ثىء من ال-زجة حتى ماث عليها لم حشر بوم القيامة من الآمنين 
ولكن منهم من يتخلص من المزجة فى المساب ومن,سم من لا يتخلص 
منها الافى جيم ذاذاتخلص أخرج فرؤ لاءم أهل الشفاعة وأما فى مزهنا 
ى احدى القبضتض انملب الى الدار الا خرة بحفيقته من قبره إلى تميم 
او الى عداب وححيم فانه قد تخلص فبذا اه المالم ومانان حقيقتاك 
راسجمتان الى صفة هو اسأق عليها فى ذاته ومن هنا فلنابرون أهل النار 
عمديا وأهسل النة مئما وهذا سر شريف رعا تف عليه فى الداد 
الاخرة عند المشاهدة انشاء الله وقدبالها الحثقون فىهذه الدار فأجيث 
مازجا كلامى بكلامه لانه من املائه وجعل لءالى العام فى الدنيا مزجا 
شقيه سميده اذ المقيقة التى وجسد العام ونا ممتزنية جاممة لاحوال 
السمداء والاشقياء ومن اجل ذلك مزيج تعالىالقيضتين والمونة القيضة 
الى قيضا من عينه وهال هؤلاء الى الجنة ولا | ,الى والفبضسة التى قبضها 
بن قله وفال مؤلاء الى اله نار ولا أبالى ثم قعيل قصل تعالي الاأشخاص مترا 
أعبى من المدنة فدخل فى هذه السحيد من هذه الشقية من كل قيضة 
قَ أختا السحيدة دخلث ف الشقية وظررتٌ 0 البا والشقية دخات 
فى السميدة وظبرت باحوالها ينشأ عنبا من حيث انه متابس باحوال 


3 5 
الاشقياء و كدت سسعيكا مؤمنا وينما سمعيكا دن ووم أنه مجلس 


أ 1١‏ نه 


باحوال السمداء وعوت كافر| شةيا فجهات الاهوال الصحيحة والتبست 
حيث ظبرت كل قبضة باحوال تفيضتها وفي هذا تفامات العاماء بالله 
فى اسستخراج الأييث من الطيب والطيب من الغييث 1-أ اعطام الله 
أعالي من النور ادكاغشف عن واطن الأشياء وفاته ومايته اعنى العالم 
التخليص من الزجة وغييز القبضتين السعيدة من الشصفية حني تنفرد 
هذه السعيدة بعالمها عالم السعادة وهذه الشقية بعالمها عام الشقاء ما فال 
تعالى » ليميز الله انأييث من الطيب وحعل الليدث لعضه على نمض 
فيركه جيما فيجمله ى جبنم » ثن بقى فيه شىء من المزجسة حتى مات 
عليها فان كان فيه ثىء من احوال السمداء واحوال الاشقباء ١‏ كشر 
يوم القيامة من الأمنين الذين لايوقفون المساب ولكن منيم من 
يتخاص من الزجة ى المساب فيكون حسابه تخليصهمن الزجة فبنيين 
أله من فبضة المداء ومنوم من لا يتخلص منها أعنى الزجة الا فى جيم 
تخلمه النار ما تخاص الفضة والذهب من الزغل فاذا تخلص أخريج 
فى زمان قمدير وطويل وهؤلاءهم أمل الشفامة الذن تشفم فيرم 
الانبياء والاولياء ولللائكة وغيدهم من الشغماء وأما من يز منا فى 
إلدار الدنيا ق احدى القبضستين السميدة أو الشقية بان مات مؤمنا 
لاذب له ولاتبعة أو مات كائرا مشركا القلب الى الدار الاخرة 
بحفيقته التى هو عليه! فان السعداء مخاوقون من اانعيم والاشقياء أهل 
النار الذين م أهلبا اوقون من الطحيم الى النعيم ال كانت حقيقته من 
الاميم أو الى عذاب وجحم ان كانت حقيقته من المحم قانه قد تخلم 
من الزجة قى الدنيا فبذا غابة العام وهانان حقيقتان السعادة والشغاوة 


راجمنان الى صفة هو -0 عليبا في ذانه وهى القيو ميه ناه العو م للعالم 
القائم على كل نفس بها كسبت من اماد ووقانا رالا كا له نفس ومن 
هنا دانا رونه ادر الثار ممذبا وأهل الهنة منما فاه كا بشبده أهل 
الشوود في الدنيا خلها مانا يحق وحفا ظاهر! بخاق فان كون العالم وجود 
المق لا غير ووجود الشىء لا عتاز عن عينه فلا 2 س طلسم يدا 
إلا أدركه الروسج الأيواق نينا وادزة: الروح الناطق خيالا واتم_ل 
بالرحمن كشفا وعاما وهذاسر شريف يب ستره ويتا كد لكيمه وك#دم 
كشفه اخير أهله فى الدئيا ورعا يقف عليه ف الدار الآ خرة الكشفه اانطاء 
عن ابيع عند لأشاهدة ان شاء الله وقد تاها الحققون فى هذه الدار 
وات أيما شرح قول سيدنا وقدوتنا للذكور فى الباب التامن عار 
وأما قدر قل اد فبو عزِيز القدار وذلك انه زا 0 ع لهاه نم أل 
يستند اليه كسائر الآ ثار مرف من حيث ال سلة نم قل فاممن لق 
ذلك فرأى أفسه مولدا هن قيام ام ونوم ورأي النوم رجوع النفس الىذاما 
وما نطلبه ووأى القيام حق الله تمالى عليه فاما كانت ذاته مركية من 
هذين الاءرين نظر الى لآق من حرث ذات المق فلاح له أن المق اذا 
انفرد بداته الذاته لم يكن العالم واذا توجه الى العالم ظور عين العالم لذلاك 
التوجد ذرأى أن العلل كله .جود دن ذلك التوجه اللختاف النسب ورأى 
التبجد ذاته مركبسة من نظر الق لنفسه دون العالم وهو حالة النوم 
لناثم ومن نظره الى العالم وهو حالة القيام لاداء حق الأق عليه فعلم أن 
سيب ونجوود عينه أشرف الاسياب حيث امذتد من وجهالى الذات محراة 


عن نسب الاسماء التى تطلب المالم اليه فأجيت كذلك وأما عل تعمد نفسه 


حج ااا 


لاللتبجد فرو عزيز القدار وذلك انه لالم يكن له أى التبجد اسم فى 
إستند اليه كسائر الآ ثاو الكونية وقد نقرر أن كل حقيقة لأبد ا نهد 
إلى حقيق ة آلهية عرف التبجد من حيثاجلة اننم أمراً غابعنه أ صحاب 
الآ ار أى الؤار ات والائر أى لل تؤثرا تفلم يعرفوهتطايما هو الاعر 
الذى غاب منه الآثار والاثر فأداه النظر فى هذا الامر الغيب الى أن 
ستكشف عن الاسماء الآ لمية هل لها أعيان وجودية ذارجا أو هل 
ى نسب حتى برى دجوع الاثار التأثرات هل ترجع الى الى أمر وجودى 
خارجي أو عدمى عقلى فاما نظر رأى انه ليست الاسماء أعيانا موجودة 
وانما هي نسب معقولة فرأى مستند الآ ثارالى أمر عدمى فقال التيجد 
تصارى 5 أن يكون رجوعصى الى عدمى فان الاثثار كلها راجمة الى 
نسب عدمية فاممن النظر في ذلك ورأى نفسه مولدا من قيام ونوم فان 
حقيقة التبجد النوم ثم القيام ثم النوم ثم الفيام ورأى النوم هو وجوع 
النفس الى ذاتها منقطعة التدور لابدن والى ما تطليه من راحة التدبيد 
ورأى القيام حق الله عليه فاما كانت ذاته أى التبجد مركبة من هذنين 
الامرئ وهنا النوم والقيام نظر الى المق من حيث ذات الأق فلاح له 
ان الحق اذا انفرد بذانه لذاته لم يكن الءالملان!! عالإماكان الاعيل 1 الذات 
الى الظهور واذا توسجه الي العالم ظرر عين العالم لذلك التوجه فرأى ان 
العم كله مومجود عن ذلك التوجه الأ.اف النسب ورأى التيجد ذاه 
وحقيفته مركبة من نظر اق لنفسه دون العالم وهو حالة النوم للتأنم 
فييتبما شيه ومن نظره الى العام وهو حالة الميام لاداء حق اطق عليسه 


.8 م 
فلم التبجد ان سيب التبجد وجود عيئنه ومستتده أشرف الاسياب 


0و 


و 00 حيث استند من وجه الى الذات معراة من نسية الاسماء 
ى تطلب العالم البسه فتحقق أن وجوده أعظم الوجود حيث انهاستند 

0 الذات وغيده من الكو ان الادثة استند الي الادماء . 

( الموقف ثلاعائة ثلاثة وحجسين ) 

فال تعالى» يوس الليل فى النهار ويوطٍ الغوار فى الليلل وسخر الشمس 
والقمر كل جرى الى أجل مسمى ؛اعلم ان الوجو دات ثلاثة لار الع ها 
موحود لابداية له ولا غاية وهو الله قعالى عز شأنه فهو الاذلى الابدى 
وموجود له بداية ونهاية وهى الدنيا ومافيها فبى لاأزلية ولا أبدية من 
حيث عدور مافيها لامن حيث جوهرها ومو جود له بدابة ولا مهاية له 
وه الدار الا . خرةوما فيها في أبدية لا أزلية أما بداية الدنيا فبىثابتة 
شرعا وعقلا عند جوور المقلاء وأما نهابتها فبي ثاقسة شمرما وعقئلا 
عند بعض العقلاء والكنابيين وهو الاجلالمسمي الذي ترياليهالا كوان 
الدثياوية وأما بداية الآخرة فى ثابتة يرما وعد الكتايين وعض 
المقلاء من وجدلا ما عند الاسلاميين وأ أماعدم مايتهااعنيالدارالاً خرة 
فهو ثادت ثيرا والمراد بعسدم نهاية الدار الآخرة هو تمديد الآ جال 
فيها فان الا كوان لما 1 جال فى الدنيا والا ذرة مع كون الحهرة لانهاية 
شا ولا فيها ملا بد لكل مكون من غاية والاشياء لاتتناى وجوداتها 
فلا تلتببى غايانمها فان الله يحدد في كل حين أشياء في كل ثى" وكل شيء له 
غاية فتلك النابة أجله للسمى وهذا معنى ماذ كره العارف بالل تعالى عد 
الكريم ا يلى فى كدابه الاننسان الكامل فى باب الا بد حيث قال إن كل 


ثىء من الممكنات له أبد فأ بدالد نياحول الامر الىالا خرةوا بدالا خرة 
( ومادث) 


51 


حول الامر الى الحق تعالى ولا بد أن بحم انقطاعالا ناد اباد أهل النة 
واد أهل النار ولو دامت وطال الح ببقائم؛ فال بعدة الق تلزمنا أن 
حك على ماسواه «الاتمطاع ليس لمحلوق أن بسائره ويقائه» التبى 
فالممى واحد غير أن ديار هالشيخ| لحيل فيبالسامس علدا انكرها استمظمرا 
ممه الهم الغمير وهان الشمخ الى رذى الله عئه فيا كثية عل اليا بالا خر 
من الفقوحات اللكية مادمه ملا حم لكلام الشيخ رضي لله عنه من أن 
مر اللنه والنار كدا كدا سنة على ظاهره بل ذاك من وفت صوص 
الى وفث مخصوص و أكان العالم الاخرادى د.حة من ناطن اسان 
وروحه اذ كل متبما نسحة الاحر فكت الاخرة الروح الانسايه باقية 
بقاء الله تعالي ملا تقوم أن المية والمبر تفنى كال وماورد م نان التاريفي 
وينيت فى يحابا شحر الهر حير اها ذلك منحيث أدوام مسو ممه هذ أؤما 
وزوالها فءاء مقيد لاهناءمطلق ولما كاءت الدارالد يا للها انتداء واضباء كان 
لكل مكو ذفير! ا بقداء و انتراء ومن ججلة ذلك المر ا تب المعنوية كالولانية الحامة 
ال 


فو 
والفوى والشيطان والدنياء الولاية الاسة خاصقه اخاصة الى هي عيارة 


ص عيارة من :ولاه الله هر ل4 ق عامد به الاعداء الاريمة الخفس 


عن الورث الحمدى وأزكان كل ولى وى ورمول إعا يشرب من البدر 
الهمدى ليس كل ولى واوا ديا و اللبواة الماممة التى هى بواسطلة الماك 
وض اك التو واه أ ووذ لل قاية بوالفيرة العامة البنافة السين مق ايا 
بالأذراقسين ياف "لوقه ينا ولأية وات وول 4 عاشي وقوه عالشة 
مطلقة ونبوة خاصية مفيدة ذأما الولاية المامة والنبوة للطامة العامة 


والنبوة الاممة المقيدة نب ةالتشريم فائدات بام عليه السارم فبى الولى 


عا 


النى بنبوة عامة مطلة ة ونيوة خاصة بنبوة أشر يه “مانا دوة التشر 4 
فقد ختمت عحمد صلى الله عليه وسلم فلا أى لعاده ابوة تشرام وأما 
لأنبوة العامة العطلقة الى لاتشريم فيا وهبى كنا أية عى مقام القرية الذى 
بيذ الصديقية والنيوة الخاصة نيوة الفشر بع وهي مدام الآدر اد فستتهم 
لعيسى عليه السلام فلايناها احد عده فبو ا خراهل مرتبته العردية فلا 
بوجد فرد بمده فرمافال الشيخحى الدن فى الفتوحاتأوغيرها من كتبه 
هيسى عام الولاية المطلقة أو خاتم الاواياء مطلقا «المراد بذاك الولاية 
#مى العبوة المادسة المطلعه مقام الافراد كالأضر عليه السلام والشيخ 
الا كبرحى الدين عليه السلام وأما الولاية المامة التي تتكون بورث أحاد 
الانبياء ستكم مخائمة الاو لاد الدى. يو أدبالصيف ويكون على قدم شيث 
ا أخور بذلك الشبخ حى الدين كشفا وأما الولاية يعمى الارث الحمدى 
ققد حنمت سيدنا الث مخ الا كبر م الدن رطى الله عه 00 بذلك 
فى كتبه ناوا وتصريحا نظا وكرا ال الولابة التي صل من ورث 
سائر الاسياء فانها باقية الى خم الاواياء خم الاولاد ملا ولى نعده فانه 
قرب القيبامة ولا ذكر سيد 00 الأكير فى المتو عات الكية حتمية 
الولاية الطلمة على عيمى عليه السلام والولاية الخاصة عايه رصى الله 
عنه وذثر فق الفصوص 1 خام الأولاد عل يكلرن عدم شيث عليه 
الام اشكل ذلك على عضن اغوائنا ويؤبد ما قلتاه وبى ممح ماذأر نأه 
قوله رطى الله عنه فى جواب الثاى عقر من اجوءة اسكلةالترمدى رضي 
الله عنه ناما خثم الولاية على الاطلاق قبو عيسى عليه السلام قرو الولى 


بالنيوة للمعللقة ى زمان هده الامة وفد حيسل بينه وبي ثيوة التشر يم 
ع 
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والرسالة فيئزل فى آآخر الزمان وارثاخاتا لا ولى بمده نيوة مطلقة ما 
أن مدا لي الله عليه وسل خام النبوة لا نبوة نشر ام وان كال تمده 
مثل عيسى من أولى العزم من الرسل وخواص الانبياء ولكن زالحكنه 
من هذا القا ا الزمان عايه الذى هو لغيره فيازل وليا ذا نيوة مطلقة 

الششر كه 0 لد ولياء الحمديو زفبو منا وهوسيدنا فكان أولهدا الا" 0 
ني وهو 1 دم و21 خره نى وهو عيسى اعنى نيوة الاختتصاص فيكون له 
بوم الفيامة حشرات حثير ممنا وحشر م مع الر سل وحشر 3 الانبياء وأما 
خم م الولانية الحمدية فرى ارجل من 0 من [ رمها أصلا ويدا وهو 
فى زماننا اليسو م موجود عرفته سنة خمس وتسمين وسمائة و 0 بت 
العلامة التى أخفاما الله فيه عن أعين عباده وكشفها لى عدينة ناس ححتى 
رايت خاتم الولاية منه وهو خائم النبوة للطلقة لأيعاما كثير من الناس 
منى خام النبوة الطلقة مع الارث المحعدى وعيسى خاتم النبوة الطاقة 
فقط ليس مقر ونا بالارث الحمدى ثم فال وقد ابثلاه الله تعسالى بأهل 
الانكار عليه فها يتحقق به من الحق فى مره من العلى به كا أن الله خم 
محمد صلي الله عليه وسلم نبوة النشريع كذلك هم البائلام المحمدى الو لابة 
التى حصل من الارث الحمدى لا التى حصل من سائر الانبياء فان من 
الاولياء من برث ابراهيم وموسي وعيسى فرؤلاء وجدون بمدهذا الم 
الممدى وبعده فلا بوجد ولى على قاب د صلى لله عليه وس هذا معنى 

خائم الولاية الممدية وأما< م الولاية المامة الذى لابو -جد بعده ولى قبو 
عيسى علية السلام اثتبى» و اسل ان الشيخ الا كبر ختمت ,هالو لايةالتى 
هي الورث المحمدى فانه كان من الافراد الذبن لهم النيوة الطلقة العامة 
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مضافا اليه| الورث الحمدى وه حم عليه السلام فلا يأنى بده وارث 
تمدى وكان ابعض الا فراد قبله الورث المحمدى والبدى المنتظر قر 
الزمان يكون فى الافراد وليس له الورث الجحمدى وعيسى عليه السلام 

حم الولاية !الطلقة التى م ى النبوة العامة وكان لفظ الولاية عند الشيخ 
ءى الدين هى عم بالغاية على الولاية النى هى النبوة المامة فإذلك يطلقبا 
من غير تقييد فلا بكر ن بعد عيسى ولى بحصل له مقام الفرديةفلابوجد 
فرد بده وخام الاولاد الذى أخبر به الشيض الاكير فى الفصوص أنه 
بولد بالصين هو خا الولاية من حيث ألا ولابة فلا ولى بده ألا 
وليس بعده الا القيامة ود زال الاشكال بير مين ونيين الصببح لذى 
عينين واد ف رب العالين 

(الوتف ثلامائة وأربمة و خسيف) 

أخر مس فى صحيحة أن رسول اله 5 الله عليه و سم ذال 
استأذنت رف عز وجل ال استخفر لآهى م يأذن لى واس تأذقه أرر 
أزو3 قبرها فأذن لى اء/ مأنم: ل 
لاأمه اس لكوما من انا سكى كا توصمه بعض العلماء علقي 
ولكن اقتضت حكة الحنكم أن يؤخر سعى نديه صلى الله عليه وسسام 
لامه للى بوم القيامة بعد حصول الاعان لها وان كانت من قبل حكبا 
5 أصحات الفترات أخرجج البز ار مسن ده هديك ص هيحاص ححه فيرو احد 
من الاعة ماممناه أنه تعالى حشر أصحاب الفترات والاطفال الصخار 
واللها أنين في صحيد واحد ععرل عن الناس فييعث فيهم نبيا من أفضلوم 


فتمثل 3 م نار يأنى مها هذا النى فيقول هم ,أن وسول الله إل ب م فيقول 
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مم اقتحموا هذه الثار بأنقسكم فن أطاءني نحا ودخلالمنةومن عصانى 
هلك ودخل النار الحديث عمناه ذفى هذا اين والوقف الهائل المظيم 
أذ الله تمالى لرسوله ملى الله عليه وسلم فى السعى لاأمه فتستحق 
الثواب العملى الذى لاتنال الدرجات العلى فى المنان والقامات لازلفي الا 
به وهو الا عان قابه أعظام الاعمال لايقال الا عذرة ليس فيها تكايف ولا 
عمل لا ناتقول عدمالتكايف فالآ خرةاءاهو بعددؤول أهل الإءة الجنة 
وأهل النار الثار وأما قل ذلك فبتكون على مقتغىالحديث الذى ذكر ناه 
والتتكليف بالسحود كأ قال تهالى؛ يوم يكشف دن سداق ويدعون الى 
السدود ءوقو لاأنووى رذى الله عنه فى شرم هذا الحديث فيه جواز 
زيادة قبر المشرك ليس هاءا القول منه خروج عن قول للتكابين مر 
الاشاعرة بنعجاة أصداب الفترة فان من العرب مشر كين بلا شلك وان 
الله سمام فى القران مشركين ولكته له.الى يجاوز عتيم ومذرع بيجاوم 
لكونهم طال عليهم الا مد وبمد زمان اسماعيل عليه السلاء مثيم وما 
بدث ان وسولا البيم لتفوم الهحة علييم فوعيدالله للمشرك وانه لاإففر 
له الماهو فى غير أصحاب العثرات فن بمث الله اليه رسولا فمائه ولم 
بوحد أو أحدث ف شركة حدثا علها كعمر بن للى وأمثاله ثانه أول من 
نوب لصوا وكان عامة العرب يظنون أنهم فى ذلك على ثىء ممسيح 
فقاوم ذالوا مااميدم الاليقروة الى الله زلنى وكانوا لمر فون الله تعالى كا 
أخير الله عنيم فى ف ماانة من القراان وكانوا ياسأون الى اللّمفىالشدائد 
فون الم 6 أخبر الله تعالى عنهم بقوله نفل أرايكم انأ: العذاب الله 


أو أتسى الماعة نتة اغر الل تدعوث ان كنم صادقن بل إناه تدعول 
ا . _ 
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فيكشف ماتدعون اليهان شاء وتنسون مانشر كون» وكانوا يقولون فى 
تلبيتيم لبيك لاشريك لك لبيك الا شرياك عل وما ملك وكان المرب 
يظنون أن ماوجد عليه ! باؤع من إتخذ الاوثان والاصنام هو من دين 
إراهم و|[سماعيل عليرما السلام وقد ورد فى الصحيسران زيد بن ممرون 
تفيل والد سعيد أحد المشرة كان هوم في قرش ويقول ياممشر قراش 
والله مامز كم أحد على دين أراهيم غيرى وانا لاأكل ما تذحون على !-م 
اصتامكم وكال من وحد الله تعالى مقله فييعث أمة وحده كقس بن 
ساعدة الايادىي وذ ابه ولا ريج ف الفول بان اصحاب الفترة كانوا 
مشر كان مم اعتقاد امم غير مكافن و لا ممس ومنذ زمن طويل قال 
لى وارد بالأمجت والدة عسى عاه الس.لام اخناف فيب من الصحيضية الى 
النبوة ووالدة محمد صلى الله عليه وسلم يفال اا لمارا لابمقا شرعارات 

الاسان وارزقنا حسن الادي انك المضال اسان 

(الوقف ثلاكاثة خسة وخمسين ) 

اسلد ال اد 3 وهو صلى اله ء سيهنا كمد خايله وحبهوءلى 
آله وصحية واهل الله تعالي وحزية أما سد نان أحد اخواق بل اع زم 
لتبرنى أنه طالم عدة شمروح من شراح الفصوص لسيدنا الشيخ الاكبر 
رذى الله عنه 20 عليسة السلام ولا احد مثيم ابر عليلة 
واذال عايله واراد مني حل الفائلهدا النص ها عتمم الله نه فأجرقة مستميةا 
باه تمالى ومسةمذا ميا افاصه علينا سيدنا وشبعهنا عحى الدين رمني الله 
عند قي حياثه وبعسد موثه فانه رضى الله عنه بضاعتنا ل متها غير اهلنا 


١ 0 2 8 0 5‏ 
هذا مم قوله رمى الله عنة في منضضرة طويلة انه لألحد فى شراح 


دمر 1 شد 


الفصوص عقوم مراده وين موقنون أنه لا احديصل الى مرماه رمى 
اله هنه من جاء بمده ولكن 5ا قيل مالا يدرك كله لايترك كله وأن لم 
تكن شاة فعز فافول وباللهااقوةوا طاول قول سيدنا ( اعلم أن مسمى الله 
أحدى بالذات كل بالا سام ( على إما الذات المسهاة تالله من حيوث و 
ف مرثيتها الذائية وكمردما وغناها عن الماايف احدية لا احم ولا صقة 
لفاولا ركنت باولا ليه ان القست نولا اعبار من الامدارازك 
مخلافها فى مرتيتها الآلهمية فانها كليسة أى لا اءتباراث واساء ونس 
اقتضترا لأرتية الآ طية منحيث يطابها العالم وتطلبه فكانت الذاتالمماة 
بالله كليه سمي الله كل أى كثيد بالاحكام اذ له الاسماء الحمسنى التى لابيلنها 
الأروياء وكل اسم علامة على حقيفة معقولة وس عا الا أخرى فسعى 
الله من مويك ذانه له أحدنة الا أحدومن حيث أسماؤة 4 أحدية الكثرة 
ه أن الانسان واحكد قَّ ذائه وهو لشيدك الكثرة من نفسةووحجر دمالذى 
جمله الله المق دليلا عليه ف قوله من عرف لفسه عرف ريه وما عرف 
الانسان نفسه الا واحدا فى كثيد وكثيرا فى واحد فءرف ريه اصورة 
علمه 000 فيس ف الوجود احدى من جيم الوجوه وانه لانصدر عن 
الاحد أآر ولا - تالمع السب سوب والتسمونب اليه والنسية 
وبالجموع يكون الاثر والم فهما افرد أحدهادون الأخخر يكن لداثر 
ولا حم قول سيدنا ) دكل موجود قاله من اله الا ريه خاصة ستديل 
أن يكون له الكل ) يعنى أنه لا كان في قوة الاسم الله بالوضم الاول كل 
اسم الى يطابه العام صلاحية وفملا وكان من جلتبا الاسم ارب قانه 


امم لالحضرة المقتضنية للاسماداتي قطلب اأو جدات بين وضى اللهعنه أن كل 
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موجود ف أى مرتبة من مرائب الوجود كان ليس له الا اسم واحد 
من المضرة الرية الا لهية الماممة هو ربهة وهو المبر عنة عن الطائف.ة 
العلية بالوجه أنخاص وبه صل الى الله اذا صارت آليه الامور كلبا فلا 
براه إلا به ولا هم كلامه الانه وذلك هى الحمل الذى كل موجودمن 
الله تعالى فن الال أن يكون لخلوق جيم ما استحات عليه الحضرة 
الربية من الاسماء فالكل ماوق رب وهو الدى حصل تدبيره فيه وهو 
الام مده والانر قد ال اله وهو الماقنة إلى كدوك الى تمان 
بافى الآخرة حين مول اارب فى الصور كأورد فى الاحاديث المحيحة 
هذا اأخير د صلى الله علية وسلم فان رءها اضر ةالاممه وكذلك الا ندياء 
والرسل والورثة من الاواياء كل على دعب مقام.ه قول سيدا ) وأما 
الاحدرة الآ لمية فالاحدفير افدملانهلايقال لواحيد متم أثىء ولا عون منباأ 
فى لانهالا تقيل التبعيض فأحدية #موع كله بالقوة) يمن أن الا ددةالى هي 
اسم لصرافة الذات الجردة عن الاعتيارات المقية والطلقية فبييلى ذانى 
4س للحسمام ولا لاصفات ولا لشىء من مؤثراها قيهأ ظبور ولا قم 
لاحدفيباأىلاسيق ذاو قََ فأ القدمالسيق فى الامر ثر اكان او ذيرار حيث 
كأنالسيق لام ل الا بالقدم نعو للسيب با سم السيب وذاكانت الأحديةبهذا 
الاعنيا ار الذى ذكر إنأه كان لايمال لواحد من المؤلوقات محرأ ذى: أى أن م 
0 ص بذلك الواح 752 ولا حر 3 ا انم اجر خامص بدلك ل 0 لان 
أحدية الاق لم الل مومع كله بالهوة 4 عا ميث واحدة والكثرة الجنوعة 
المقية وا“طلقية ال يم موجود فيا يك البطون لا 8 الظيور فبي فى 


1 عل 102 8 و 3 إلا على كجدار ؛ نى من طبن واجر و حصن وشيب 


دن ينطار الى المدار ارى احدية ذلك الحدار وهو موع مابى به لا ان 
الحدار اسم 1 اق 44 واجتمع قيه دن الطيب وغيره بل على اله اسم اتلك 
المميكة القاصة خلاف الاسم أرب انه اسم جامع الاس_اء التى تعالب 
الأوجدات كالعايم والسميم والبصير والقيوم واأريد ولللك وتحوها ؤان 
كل واحد من هذه الاساء يطاتب مايقع علية العليم لطاب معاوما واطالق 
إطاب تخلونا والعادر تطلتب د ورا ولأريد لطاب مرادا وما اشيه هذا 
فيصم 3 يقال الواج_د من اله لوفات اسم من مره الاسم اء ال 4 
واوق ا اسم الذن من الاسماء الربية وان الاسم ارب له ممأن 
للك والصلح والسيد والمعيود و كل معني من هذه المابي حته اسماء 
لاكمى قول سيك 1 ١‏ والسعهد من كال عنك ريهدم ا وما 3 الا هو 
مركي حلك ريه لانه الذى المي عايه رو بقة ذوو عتدهة مردى وسعيك 
ولذا فال سول أذلارم ةس را وهو أنت مخاطب كل مين لو ظلرابدلات 
الريوبية فادخل عليه لو وهو حرف امتناع لامتفاع وهو لانظسر فلا . 
تتطل الروبية لانه لا وجود امون الابرءه فالعيز موحودة داما فالروية 
لانيطل داعا ) يمني أن السعيد السماده الماصمة سواء تقدمرا شقاء ام لا 
كك الشقاء قعريرا أو طوسلا 3 ااتتعفادة الطلمة من كان عرك ريه 
الأاس به اموجه عل ثراوته م المذرة المابية مسر ممأ سواء 
ان هذا الاسم اللا مهدا المفاوق مر ٠‏ اسماء الإلال والقير أو من 
أسراء امال والادلفف فاارب اللاص حير مسرو تك مزاج اروب 
لان الاروام للدرة البى هى صور الاسماء الرية اغا طبرت نصورة 


م الموا بل فألا تتمدى 2 تدبيرهأ مأتقتضيه القوا بل رفي الصرور 
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للدبرة اسم مفمول ومائم فى حضرة الامكان إلربو بة الا من هوه رمنى 
عند ربه الذى يربه فانه ماصارريا بالغمل الا عند ظبور أأربوب ذارب 
وار بوب منتسبان اوقل منتضايفان لاظرو رلاحدثهما بدون الا خر كسائر 
الأمور النسبيةوالاضافية واعا كان كلمرنوب مرضيا قد رءهاخاص به 
لانالروبْهوالدىيفي على اأرب روبيته باو العدم لأريوب وجود 3 
تقهر عدم الاسم الذىير نه ولجمذاهال سبل بن عبد اللهالتسترى امام هذه 
الطالمةوماا بارضى الله عندان لارو مه سير اءالسر قوم بكم وبطاق على لبه 

كلثىء وهو اي السر أل مخاطب كل عينم الا عيانوالذواتوااروة 
أو ظور وؤال هذا السر الدى, هو المصالر و بقايطات ارو بية دانه نزوال 
أحدالتضايفير أو المنتسئن يزولءالا خر ضرورة فادخل سول رمنى اقدعته 
على هذهالقضية الذمر دا 4 لو نو حرف امتتتاع لامتناع فأنه اذا دخل على 
ثبو تين كا نامنفيير فيو لا نتقاءالكانى لا نتف الاول وهو أى للر بوب لا نظبرولا 
بزوك فظور هنا عمنى ؤال هلا تبمال الروبسة لاأنه لا وجوه ميب من 
الاعيان الل. اوقة الا رما الااص بها الذى تمين لما من الطضرة الروسة 
الآ لدية ١‏ لإامعة للاسماء والمين للربوءة موجودة اتا فانها عد خروجها 
من للدنيا شتفل الى اللرزمم تم الى الدار اللاخرى الداعةولر بوييةلاتبطل 
دام قول سيدنا (وكل مرضي #بوب وكل مارقمل المبوب محبسوب 
فكله عرطى لانه فمل للمين بل العمل لرعها فييا ماما نث الم أديضاف 
البى 1 فمل فكايت رامنية ا يظبى قيربا وعنها من أفمال ربها 
مرمنية تلك الافمال لآن كل فاعلو صانم راض عن فمله وصتعتهماتةوق. 
عله وصئمقة حق ماهي علبه أعبلي كل ثىء حلعه ثم مدى أى بين انه 
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أعطى كل شىء خلقه فلا يقبل النقص ولا الزياده ) يمنىحيث كان السعيد 
السعادة الخامية من كان عند ربه معرضيا وماام الا من هو مرذى عد 
ربهالا خذ بناصية الاشى به على ماءامه الله منه واراده به وبالغمرورة إن 
كل مرذى عته تحبوب كان كل ما يفعل ابوب الروب من حيث اسية 
الفمل الى اأر بوب شيعا محبوبا وكانتالمين الربوبة كلراف ميم تصرقانها 
وتوجرانما وتغلياما وجيع ما ينسس اليرا مرضية عند رها التعرف فيا 
الاشى بها على السبيل الذى بريده الله منها فانه فى نمس الامر لافمل لامي 
للربوبة بل الفمل لريها فيم! فائما هي كلميولى ا تقبله من اعياد الع.ور 
فيها أو كالظرف لما يوجده رما فيها فاطمأنت المين وسكنت تمد 
الامنطراب عند ماكشف لما انه لافمل لما وأن الافمال الجلاهرة منها 
فى بادىء الرأي أفمال رما للدبر لما وهو الاسم الماص الا لذ بناسيترا 
فلا إضاف اليها فمل من الا فعال المحمودة أو الذمومة شرعا ذكانت 
المين لذلك راضية عا يظبر فيبا فان الفمل لابدله من محل يظبر فيه 
وراضية عا بظبر عنها من حيث صورتها من أفمال رما مرضبسة تلك 
الافمال عند رما تودة أو مسدمومة ثيرما لانها أنماله لا أفمال المين 
وذلك حين كشف لها بان الماعل هو الله وافمال الله كلبا كاملة اسن 
وقيحرا ماهو عينها واها عو سكم الله فيها وثتاف زمان الكشف لهذا 
امسر فليم من مكش.ف له فى دار الدنيا ومنهم من شف لهعند الوت 
ومنوم من يكشف له يوم القيامة قبل نفوذ الوعيد ومنهم من شف 
له بعد نفوذ الوعيد اذا الانسان فى ثرقى دم شقيه وسعيده فامالأسعيد 
انه فى ترق فى أسياب شقائه حتى تناله الر«ة 


فعلوم واما الشقى فلا يعلم 


م 9و لد 


ويقع اه اننع فيعرف عنل. ذلك مام برقي فيه في يي ألعلم لله فىتلكاله_الفات ' 
الى شقى مها ومن اليدهيات أن كل فاعل وصانم راض عن فمله وصنءته 
اذ الأدمال درل حيث أسيتيا الى رما لاقبح فيا فان اأرب وف قمله 
وصتمته حق ما هى عايه من الاستمداد الداقي حال عدمها وثيوتها فان 
الله اخبد وهو الصادق ومن اصدق من الله فيلا انه اعطى عل ثى مخاقه 
واستعداده حالة احاده العينى فلا يقبل ذيء كان مأكان النقص فى خاه 
.واستمداده ولا الزيادة عليه فالرب يفعل في كل عض حالة اجادهاماعاها 
عليه دالة ثبونها وعدمما بلى هى لاتقبل الزيادة ولا النففصان ومهذاكانت 
المجة البالفة لله على عبيده من سكون العلم تابما للنعلوم ما هو حام على 
الماوم فان مال لماو شيئًا يقول له الاق ماعامث هذا منك الامن 
و نك عليه فى حال عدمك وما ابرزتنك فى الوجودالا 0 
من ذانك فيعرف السدآً نه المق لوس[ سيد نا رذى له عنة عاذكر 
أذكل عبدمرذى عند ربه وكلمرضىءتدر بدسميد الى شمول ا 
وتممومالر مةفياخر الا مرولا الالى النعيم بعد تفوذ الوعيدوتمارةالدار إن مع 
دوام بفائهم أودو ام بفاء اهلرمافيرمأو لايفيم من كلامسيد االرضابكل مقغى 
وانها الرمنا بقضاء الله لا بكل مغفي وأن ريت وجه الأق فيه فانك اذا 
كنت صحيح الرؤية أرى الاق غير راض عننك فيه ولا برضي اعياده الكفر 
فاحذر ذانه زهوق ومزلة أقدام قول سيدنا ( فكان امماعيل هليه السلام 
بعثووه على ما ذكر نأه عند وبه مرصّيا وكذا كل مو جود عندربهمرطى 
ولا يازم اذا كان كل موجود عند ر ب مر ضياعلىما يناه نيكونمرضيا 
عثد وب عبد آخر لانه ما أخذ الربوببة الا من كل لامن واحدفاتءين 


5 لودل 535 


له من الكل الا مأ بتاسيه فو ريه ولا ياخدهماً حدمن حيث احديته ) 
يقول رصى الله عنه اعاوصف الله تعالى فى القر اناسماعيل علء4السلام بانه 
كان عند ريه مر يا وخصه بهذا الوصف مع أن كل تخاوق هده الصفة 
شقيه وسعيده لسبب عثوره واطلاعه عليه | اسللام من طريق كثفه 
فى. طور ولابته على مانبيئاه من أن كل موحدود ابس له الا ريه خاصية 
لستحيل أن يكون له الكل وان السعيد من كان عنك ريه مرضيا رمام 
لان هوا موك تزه وابدلد وال الريوي بزالالزيه ولاووت 
لازول وأن فمل الميب لأروبة هو فل رما فيا وأن كفاعل يحب فمله 
واله تعالى اعطى كل شىه خلقه ثم نيه سيدنا رضى الله متقدقما | ناه 
يتوم انه لا بلزم من كون كل موحود مرضيا عاد ريه أن يكون ذلك 
الميد الرضى عند ربه مرضيا عند رب عيد أنخر فان عبد للضل متلا لا 
يكون مرطيا عند الاسم الحادى وأن عيد الماصى لإبكونمرمنيا 37 
رب للطيع وعيد الاسم لمائم لايكون مرضيا عند الاسم الممعلى وعلى 
هذا ففس واما كان هذاالا مر مكدا لان كل موود ما أخذ ريه 
المتعين لتر بيته وتدبيره الا من كل وهى المضرة الكلية الكثيرة الأسماء 
التضادة لا انه أخذ الربوبية التى مو ا مر بويمن واحدوحدة حققية 
فانمين لكل عبد من الطضيرة الكلية الربية الا ما ينأسبه من الاسما. اذ 
الأعيان التأجهة هى صور الاسماء الرية فى العلم الذالى فكلمإز ليست حلة 
الوجود تمين للها اسمرا الذي هي صورنه ولا يأخد أعد من المخاودات 
الرب تعالى من حيث احديته فان الاحدية لا تقبله اذ لا اسم ولا دسم 
لاءق ولا حهاق هناك فانه لانسية بين الخلوق والاسدية الدقة واتما 


الفسية نون الرب والأر بوب ه مكل دن ال خراقولسيدنا ,لمدا 
منع أمل الله التحلى فى الاحدية عنك إن نظرته به فوو الناظر نفسه فا 
زال ناظرا نفسه نقسه وان نظر نه بك ور الت الا حدية يك . أن امارنه 
هوك فزالت الاحهية أيعالاى صمي الثاءى نظرته ماعى عين 
النظور فلا بد قى وجود ساءة ما امنصت ام_رين ناظرا ومتظورا 
فزالث الاحديه وأن كار 0 الاتمبة ئمة ومماو مأنهق مدا اللوست 
تاظير منظور ) نى اه الكون كل موح.ودا عا اج ذربه 
لياص به من ن المكل نتمر له أحد من كتير م ده من واحد منمأ هل 
الله التحلى ف الاحدية لا د من اللو واتاذْ الاح بيه ذت#ض لاظبرور 
لاسم فيا فيلا عن ن أن انظهر فمها تاه ف قرى لذامرا تتعى الغير أءافاته 
للاعدية ولا كانت الاحدية ذانا محضا والذاث لإنعييد لها م: م أهل لله 
التحلى الذاتى في عير مظلين وججيم التحلياى الوادء للميادق 0 وال خرة 
| لامارج عن التفيد ذانه تعالى من حرى حلقالملق ماحل الا" في رئيسة 
التفيمد فبذا لا يكون السسبي للامم الله ولا للا" عد وائما ييكون للاله 
ارب وال سمن حيث كان التحل مو ضرعا لار ويفجعرسيدنا أبواع الرؤية 
ومثها كارا مئما لتجل الأحدية زهو قوله مان نظلرتة به بأن كال هو مال 
عينه لصرك 0 رد ف المميم كنات بصره قرو الناظر تله بيصيرهقى 
صورة غبره فاليصر من الاظر صدية اطق قدالى إذعينه حيتئذءين يسرك 
فا زال أؤلا وأبه| ناظر نمسه بنفسه كنك ممدوما أو موجودا ول 
نصدف أنك رأيته اذا كآن المق بعر ك اذا رأيث أو اطال واحيدة فى 


بصره اذا كن في مادة عينك أو صرك هذا مشبد من مشاهد البرة 


--م؟ ل 

عند أهل الله تعالى وان نظرته بك فقه زئلت الاحديه بك فان حقيفة 
إلا أحد هو الذى لاغير ممه وان نظرته به وبك فقدزالت الا حديةأيضا 
فان ااه لاتى هى صُمير مأهى عين المنظور اليه بل هو غير ولا فيرهم 
الا أحدية فلا بد فى نظرته به وبك من نسية مامن النس.اقنضت ثلك 
النسية لهم نت مويق ناظر|ا ومتظلووا اليه قري ناظن #النسمية إلى #صووة 
الناظى ومنظور البه بالنسية الى الصورة النىوقعت ما الرؤيه بتحليتهفيبا 
فزاات له حدية تعدد العود وان كان هذا راءب / الى أنه ابر نفسة الا 
بنفسه فى الصورتين ومناوما نه تعالى في مدا 0 بأظار ومنظور . 
(ثنديه نبيه )اناه لهذا الاسان الرافلين فى ميادين البيان قسموا 
التجليات الي تمل فمل وهل أسمائى وجل صفاتي وتجل ذانى «أماللتسلى 
افعلى فملوم وكذا التجلى الاسعائى والتجلى الصفانى وأما التتجلى الذائى 
فاما ينون به نحل الاق تالى للميد من حيث أنه لايظرر لذلك التجلى 
أسدبة الى 1 ولا صفة ولا نمت ولا اضضافة واتسا يعرف أنه تلى 
له فقط ومتى ظبر شيء تا ذكر نسب ذلك التجلى الى مأظبر فالتجلى 
الذاتى عند الطائفة الملية هو حلى الذات من حيث الذاث الا طيةلامن 
حيث الذات الا أحدية فانه حل الال ولا يقول به أحد من الناقصين 
فضْلا عن أهل الكال اذ الذات الا حدية هى الوجودالطلقءن الاطلاق 

وللتفييد لاظرور اثىء معبا ما بنافى أحديتها هذا الراد بالتجلى الذاتى 
عندم وان كان لفط التحلي الذاتى رعا بوم شيئا خلاف اأراد قول سيدنا 
رذى الله منه ( قا لرئق لانصيمآن يكون مرضيا مطلةا الا اذا كان 

جيم مايظبر به من فمل الراضى فيه ففضل اسماعيل غيره من لان 


سه 8ل 4 بيس 


عأ نعته الحق نه من أو نه مرضّيا عند وبدمر ضياوكذزك كل تمس مطمئنة 
قيل لها ارجعي الى رك فا أمرهاأن أرجع الا اليرم االذى دعاها فمرفته 
من الكل راضية مرنية فادخلى فى عيادى من حيث مالهم هذا اللقام 
فالعياد المدكورون هنا كل عبد عرف ربه وأفتمر عايه ولم ينظر ايرب 
يده مم أحدية المين لايد من ذلك أشار سيد نا رفى الله عنه مبذهاطلة 
الى للرضى مطلتا وهو السعيد مطلةا الذى لا يسيبق سمادنهشةاءاذمن كان 
مرضيا عثد ريه اللامن فقط لامكو ن سميدا مطلةا لاف من كان عند 
ربه الحغمرة الطامعة للارباب مرضها فأخبر رمي الله عنه أنه لصح أن 
يكلون العيد الرمنى مرضيا مطاقا فيكون سعيدا مطلةا الا اذا كان 
بشامد شرودا داكا ان جيم مابظبر به هذا العيد من الافمال ذن حيث 
صورته الظاهرة هو من فمل الرامنى بتلك الأفمال فى العيد اأرمئي فان 
المضشرة الربية تتوارد أسماؤها الختلفة الآثار على كل عبد شقر بأد سعيك 
فتختاف أحوال المبد لاختلاف تأئير الاسماء وان كان كل عبد له اسم 
خاص به اليه مرجمه فى شد ونه كلها فالاسماء الربانية الختلفةالا 'ارتهوارد 
علي هذا الاسم الا فان النصر يف الرباز في الا لهي يردمن اسمر فى على اسم 
7 بابي متماق : عظبر كيار ي مدر لك الاسم! ارباني الخاص عيده ال الام ر الوارد 
عليه من الحضرة الماممة فبو الذي نفل ماتطلبه الاسماء ممع وحدةالمف 
الذات فالرضى مطاقا السمبد مطلقا هو من كان مر ميا مندلار ب الكل 
الجامع للارباب والارباب غتافة كاختلاف المسربوبين وكا لايوجدعيد 
شسيه عبدا وعاثله من كل وجه كذلك لا وجدد رب لشسيه 


را سن كل وهة كما أن يكون بير أرباب الال والر-مة وأما أن ون 


0 اه 


من أدبات ب الال والقبعن والقبر / 9 اقتضةه القيضيتان فار 28 ماقا 
5-5078 لاغامن كان يشاهد هذا الكيود الود أعلم نا حائك 
الحضرة ؛اأر بيه 1ك آل ثأر حاعدة للاسششاج أثنى 1 5 00 : رع افا 
ووعده بالمناتأمر وه :1 واتماما فقالءيااا لبانق انقو | ربق الذى 
خا م “ن نفس و عمقو عال» وما من حاتت مقام رك ومن 5 لمم يك 
هري فان النة هى للأوي وغالىعياأمرا الناس اتقوا وبكم اذيزلزلةالساءة 
ديه 5 ا الميف أي ! مم فاب من ا الخغر 8 لأممة ار 1 سيأ؟ 
الرحمة أو من أ مماء القير فوي زاف وار جي أذلاك ولا أمانلما وال م8 
الجامعه وان كانت هي غاية فل طريق والوه | ما مو 3 ا ال' بأناء م 
بأى بع العمل اليبا فيفك ق الواص مل الء ١‏ باأثر ذلك الا 0 ا 
ولعم أو شقاوة وعذاني فان, الدار يقي ميد وما و عك 8 وا جدة 
وعتانان قّ الو.ها فقول هود عليه إلى الام أن رف على صراط ممقكم 
يعنى فما شرع مم كو نه أخذا شوامى عباده الىماأرادمم الكل مت قيضة 
الأساء ون جالفالا مار ونن الارادة ففضر اسماميل عليه السلام بهذا 
لشوود وال ملم 0 نَ طور ولاينه غار 6 من الاعيان اليل ع شامذا الشبود 
لمم وكأ لعرى اق من كوه عنف رباك مر ميا وكالا الى تدر اميه 
لها هذا القام في المام «الش رود قا يا در منية مشا رما مبالما وبيدا الملم 
بالشيود مار 0 معامئية رقك كاف “م ل 0 9 ل ١‏ 3 ؛ الفمل ا 
0 صل صو 5 و ماده 7 ألمي وعاة 1 له من حيدث الا ولاحيد من 
مم ال عن أو هو 1 اراك زاثيا ماد ريون ٠.‏ لكل و1 جك ه هما 5 2 ق 


فمل لما الما نه فيل طاارصر الريك قاأمر ها اللآن ثر مالا“ الى 


و 


رما الخاص الذى دعاها اليسه تمر شه من الكل للمنأسية التي بجنه وبيلوا 
وباصجادها تان ربا فبى الوسجه الخاص لا من الكل والاساء الرية أشد 
لل 59 انما حاد يحاد اكربو بين من لأر وس طبوة الخليور وا 3 بر الساروق فى 
الاسام وقد تاننت المين فى القبوت صورة بها اظامن, نهو لعرقها تذلك 
دماعا وعرققة مي ا تقآر صو رمها لان من عرف نفسة عرب 
ربه ولا امرها أن ترجم الى ديها وامنية عنه مرضية عنده امرها أن 
ادك عاب ميم الاقف الحالق ال كاه امثالة اقرف 
وتكريم عن حيث مالم هذاالمام لذ كرر وقوله ادحلى فيعيادي ومكل 

عيك عرف زه اكلا ولو تار الوب سيره وكان اعلا من وه وعا 
لايكون رضنا عن دبه عل ييل الفرض ولا عرف ريه اقتصي عليه وم 
ينظر الى رب غيره وان للدد لأباي صورة المبد من الطضرة الماممةالا 
بواسطلة ربه الاص فلا بها شوب قو أغير موائها للدديأتي من باطن الثىء الى 
ظاهره فلا يشل اعد رد الا مديرا له ولا عرف الأضي محرفة توودية 
وأءا من حيث الم كانه قد لعل لعض العببا وب غيده ومن لازم مقام 
هؤلاء العبيد الد م دين ت بوها اباس المى الى اءلضرة اأربية مر تتا 
لايد من ذلك غول. يهنا ف مام الأدزر دكن على ان من بسار 

ولدك يني سوالك طن شارن بذاتك قلأ رف الا بك 6 أنك 
ادحو ل الاي 5 فن عرفاك مرحي وانا ١‏ لأاعره .عقانت ل تمر ف قاذ ادهايف 
منت دخلت تمماك قرف فياك سن 3 نري غير للعرقةالي عرفتبا 
عق عرفت رباك عر كتاف أنانا نيى نميا حي مدر تين معرفة به من 


0 الي" وممرقة به ل م ددم عو لام ع أيه ( أنه 0 


. 


لالاة 

الله منه سهذه اعذلة على سجيل الترجمة الى -دقيقه النفس الانسانيةبالاصالة 
فأن الله خلها على صورة الله أو على صورة الرحن وهى واحد: وحدة 
حقيقية عددتها المرو رالا نسانية لتعده المور .قددت لها اسماء وصفات 
فقيل فيبأ مطمئنة لوامة امارة الى غير هذا وهى السماة بالاممالة بالا نسان 
الكامل فاك الله تعالى أول مالي بالنور الذى فتق الماء كان هذا التور 
مرأة للمابز فتميزت صورته السماة بصورة الرحمن على سبيل الانطباع 
ولله الثل الاعلى فكان الناظر نفسه فى المرآة هو الاق تمالى والنظور 
هو صورة الانسان الكامل فاستتر الاق واتحجب بظبورالئفس الا نسانية 
الكمالية لانها مثل ولأتلان لامجتممان وهسذا من ايجب الامور بالنفس 
الكثاليه الاقسانية ظبر المق بهاواستثر مم الا نسان بين الحجاب والظرور 
فهو الظبر الساتر بشبهد اق ثمالى من ذلك ذاقه ويشبد الانسان من 
نفسه ذلاك فالنفس الانسانية هى الازار والرداء فيذا كان المق آمالى 
لا برف الا بالنفس الانسانية فعرفته فرع عن معرفتنا بالنفس اذ هى 
الدليل عليه وان كان وجوده تعالى هو الاصل فان االاصل تمالى ءلم العالم 
من عامه بنفسه فلامظرر لنا الأهو ولا ظبورلناالا بهفوعر فنا انفسنا ويا 
محقق ماإطلبه الا له مناقال اطق آمالى للافسانالكامل النفس الا نسانية ومااتي 
لاأعر فالا ب ككذا كنت لانكون الا"لى وجودك ليس منذانكوأنا 
الوجود الواجي بالذاتقنحن بدولهءبه مو فرق وله ماندون »فن رأى 
أو علم النفس الا أسانية الكماليه عرف من هي على منورته ولا يعرف 
الافسان الكامل . الله الذي استضافه ولا يعرفى الله الا الاأسانالكامل 
فأنه مي نفسد4عر ف اطق آمالىو ماعر ف | حدالا تسان الكامل لامك ولا فيره 


انلك 
فلي يدرك من المخاوقات سابق ولا لاحق ولا كانهذا الارتياط بين لمق 
تعالى و بين النفس الانسانية السكالية يقول المق فن ه_رفك ه_رفى لان 
الصورتينمماثلتان وانا لأاعرف من حيث الذات قانت مك 
نك الظل القائم بذى الظل فان الظل له ءينظاهرة عتددتماهىظله وله 
حقيقة ممقولة دائة ما امد منه الظل الظاهر فاذا دخات بها الأمور 
بالرجوع جنتة التى هي سثره فان المنة من الاجتنان وهو الاستتار فقد 
دخات نفسلك مسرة ثانية به بك من حيث هو وقد دخلئبا أولا به من 
حيث أنت منها هناءمعرفتان العرفة الاولى أن أعرف نفسكوربك بربك 
من ١حديث‏ أنث حيث ييكونالوجودالحق أعالى مظهرا فبسى مربة قرب 
النوافل المعتورفير|أن اق :الى التتجلى ذلا لقلا دراك المبه المتجلىله فان عين 
الميدباقية وعليباعادالضمير ىقو له كنث سمعه و لعمره فيكون العيد مدركا 
ومشاهدار بهونفسهموجودةالعرفة الثانيةأن تعرف نفسلكث وربك ,رباك 
فيكو نالمق تعالى مدركا اسم فاع العيدمن حيث اأق لامن حير الميد 
وهسذهمرئبة قرب الفرائض المتبر يبا أن العبد مظبر لاوجود الحق 
فيكون المق تحالى كال لة للمبد اللتجلي له فنفوز حيتئذبالك.الاللطاققول 
سيدنا رضي اللهعنه 
فانت عيد وأنث رب أن له فيه أنت فيك 
وأنت رب وانت ميد أن له فى الأطابعهد 
فل عقدعليه شخص 2 تحله من سوأه عقد 
الطاب لكل انسان عا هو اسان فان الطقيقة الانسانية ساريةفى 
كل افسان فيقال فيه عبسد من -حيث انه مكاف مأمور منبى ول يكن 


ا 

الأنسان «#ؤجودا ثم كان كنائر الخاوقات وَيقال فيه رب من نيك أن 
الله خلقه على الصورة الزبانية الآشية وجمله جائما ببن الصورة الربانية 
الوجويه والنسخة الكو نيةالامكانية قرو برز إن اطق واطاق وى م 
ينبا فاق اأبر 2 فيه قوة ماهو برزس بينرما فالعالم كله لابقيل الالوهية 
والمق تعالى لايموز عليه الاتصاف عا ينافض أومماف الالو 1 الأنسا 

له أسيتان نسب ةيدخل مها الى! ضيرة الا" لهية وننية يذخل ما الى الخشرة 
الامكانية فله ال.كمال الطاق ف المدو 0 0 
وطااخسه وما ادنسه اذاكانت المفيقة الا ل.انية فى دصل اللهلية وب 
وفى الى حرشل وفيمودى عليه الملاة واللام وف ف رعون ناذا كل 
الالممان وتحققباطقيقة الانسانية التحق بالرب التداما ممنويا قرله أن له 
فيه أنث ' عيد من مو ممؤلة وهى واقعة على العام وهو كل مأء. وى الله 
تعالىو صمو له بعود على اق تعألى وضمير فيه يمود على الءال/ أى أن 
زب للعالم الذي أنت فيه عبد لله فان الله لما خاق الانساري.. العامل 
إلسمى بالروح الكلفوض امر المملكة وجعل توجهه ششرطا في اتاد كل 
عوجود قبو اطلليفة عن الرب تعالى واطلافة عن الرب ره ية ذرو 
ظاهر > ملك بصرف ف املك بصفة سيده ظادررا فله الاثر العاءل فى 
جميع المكنات والشيكة النامة فيو آله قِ العام وهو لأنزدعن التفائص كارا 
فهو فى السماء اله وفى الارض آله لانه المتصرف فى الما 0 لان 
افلاك واملاك مسكنه الله من اطلاق ميم امماء الرب عليه قله اقيامي 
كل اسم دياق ولا تمعلى الاسماء الر 9 الأللية شياء الأباذنه قوله 


007 بوانت وطكرؤانث قيل' اللي ن له فى الطاب ميد 


او 


1 الطاب عام الكل انما ققدم بريد أن النسية ألر بيه الَىَ.م ع 
إنم دي أسيئبي الاسان هي النسية المقيقيةالاصلية المرقدمة على أسية 
العبودية اليهاذ اطميقة الانسانيةقدعةازليةمقدسةعنالحدرث و 1 
والمأ الادث ظبو رها تأعالمايا أ.وم»ن ذ؟ وم من الرحمن محدثو موكلام لله 
القديم فالحادثش اثيانه على قالر بو بيققي الا فسان مقدمهعلى رد اران 
اللدرضي عندذ كر الرب فى هذ اللريث مال ءوأ أمث رب وآانت عبدءنان الا أسان! 
5506 ا 6< 3-9000 
اماكان مبدامروبا مفهووا حق اهل الله دن بهي دم من ظبورةذرياعم٠ثل‏ 
الذر متحسا بن ف ضور جسدية تووانية برزخية واشيدم على ا أفسهومء 
المييف ا 5 ثالوا إلى | 0 7 وماا كعاء ناهد علييم العبداذا خرجوا من 
الدنيا 3 7 0 عييدا [ه مر ل 0 دحك يدم 1 5 0 
0 وليه ا 0 5 عقك ريك ال صيام ا 
1 لفقي هذا الرتبي وقوله رضى لل عنه فشكل عقدعليه شخص يلومن 
سواه مقدءاك ار بهذا الى أن اللق تعر ف لحكل كاوق بوجدمن الوجوه 
الآدية الربانية ما تعر ف به لثيره ولله واسم هليم فوجوه العسارف على 
عدد الللائق تمددت الارباب لتمدد اللائق فكل ماوق له رب 
ماله نالف غيره مو ا الغلومات 8 اعتقاده يكوداة لاختلاف 
مزعي :| “للاثى فاأ جنم ائنان في مز باج و احد فا أجتمع اثبان قَ عمد 
1 ل وميه ق الروء كما لل قاعرف أحذالا سدقم رآة الربوية 
فشكل | مل 2 تمل 5 ربهة أنه كنا مما م كيل وقد ورد قَّ حب امك 


رام ال الله هاق نمك أن الراد أنه ماق ما ميا 4 التضياو ف فى اتوم 


168 سم 
قميده وهر هو هتد كل متخيل فالارباب المبودة التمددة هى التغيلة 
لان الآلهالذى دعي الشارع الى عبادته ومعرقته وجار باوصافه ونعوته 
ابعال الامتخيلا ولا يدركةاً حد على ماهو عليه فى ذاتهوالاسم الرب 
من حيث دلالته بالوضع يعطى أنه هو الذى يسع الاعتقادات كارا وان 
نيابنت واختافت فيظور فى نفس كل ممتقد بصورة ممتقده فابذًا كان 
المارفون لا يتقيدون عمتقد دون ممتقد ولا ينتقدون اعتقاد أحد من 
السامين فى ربه درن أحد لوقوفيم مم المنالماممة للاعتقادات فكانوا 
كالواقفين على أفواه السكك الوجبة لاحضرة الا للهية اذهى منتبي كل 
طريق نلا يرون ريا الا ولهاءته الى تلك ا مضر ولولاا الشراثم 
ما كان هناك أمر يعطى الشفاء اذ ما م ثىء فى العام 
الا وهو مستند الى حشيرة اللمية ولو لم يكن الوق لهتمالرهذ االسريان ف 
الامتقادات كان عمدز ل واصدق القائلون بكثرةالاربابارباب متفرقول 
وقد قفي أن لاتميدوا لا اياه فى كل ممتقد اذ هومينكل معتقدواءتقاد . 
يا اجتمع اثنان ى معتقد واحد من كل وجه وأن اننسيوا الى طريقة 
واحدة من سائر للال والنحل على قمدادها وكثرتمه التىلاتحصيبا الاالله 
أءالى والعارفو ن وإن كانو! هذا المقد فى اعتقاد لسريح الرب أمالىوعدم 
تقييدموقوهم بدفى صورةكل اعتقادواعا'هم بذلك افو نأنيكوذاءتقادم 
هذا مثل ناق الاءتقادات ف الرئب تعالى يتخياون اميم مع الرب الجامع 
للامتقادات وم معروم الماص فلا بزالون <ائفينفمن عرف المق بالق 
شامده يكل ديكأو معكلث ”أو عين كل ثي أو قبلكل في أو بعد كلثىه 
حدم اختلاف الث اهدات ومن عر فاطق بنظرهوفكر مشبدممنمز لاعن 


قل 


العام لميدا عن الفلونات 3 أعلم أن مم عقائد اخلله اق لاللميم ذوقبا الا 
لامداء انا غَيدم فانما لم مالعلم : ع 258 عةأئدويرم ومن اإقا؟ أل 
اله لهمية والاذواق كلبا لا نضيءاباءيارة ولا لمم ديدم ا 
فضلا عن العاقى الباطنة خط. كل الس.ان من النظر اليالرب تعالى فى الدار 
الا حذرة اا هو طّ قدر ماء:.ده من وجوه الاءوما ادات فا حصل عل 
ع كظه مالاحمم مم من | ميم كه أعيم على لانعم ذوف قول سيك 

الل عنة ( فرمى ال عن عبيده فم مرضيونورصوا عه فبو 
مر كى 22 أبلث المغير تان تقان الامئال والإمثال اصداد لان الثلين 
حقيقة لاتحدممان اذلا تيز ازوماتم الا متميز فيا ثم مثل فا فىالوجودمقل 
فاق الوجودعيد دان الواحدود حفيقة واحدة والشىه لانضاد لفسة 

فلم دق غير ان لبق كان ف م موصول ومائم بان 

بذا جاء برهان الميان غااري ‏ ببنى الا عينه اذا عن 

اأراد بالمبيد الثين رصى الل علوم قوم درضيون ورضواعنه فبو 
مرضى العيسه الذير'. عسرفوا الله حق العرفة حسي الطاقة 
لمش ريه فكانوا عبيكا أرى المخضرة الماممة فهم لأرصيون موالقا وط, 
السمادة الأطاقة ولذا وال فرذي الله فذ صعكر الاسم المامم فليس للسراد 
بالعبيد هنا كل عيد عرف ره الاص فقط وقد وصف الله نفسة بالرضًا 
عن عبيده ق القران وان ١‏ ببدلوا استطاءةىم 9 مرماته كرما وفضلا 
قانه ماقدر حول لله حق أساره وأما رضاء العييك عن الله فمتماق ضام 
اأوجود ؤرمنوا به من الل وعن الله فيك والوجود 45 قليل بالسية ا 


عند الله فان كل مامشيل الوجود متئاه وما عند اله لأ يتتامي مامندع 


ا 
ينقد وما عند ال بآق لاينفد» فإذاكان الرمنًا من الله جبل به وعأ مده 
فالعالم بعلم أن الله اعظم واجسل م من أن يرطى العبد منه بالقايل وهو 
الوجود نان يد اله ا اليل والنبار لاكنيطبا نفقة ذبو تعالى 
مر مثى عنه لأمنزه فاللازم للعيك أن إيطاب الدزيد فى كل نفس وقد ورد 
فى لبر اذا سألم الله فمظموا السأله فا اله لارقعاظمه ثى: وفالك عض 
السادة الفناعة من الله حرمان وأا فال ثمالى رصى الله عنهم ورضوا عنه 
تقأباث امغر تان الحضر ةالا لهيةواط ضر ةالعيدية فأنه لقنا على الصورة 
فحدانا مثلا له ومن حيث جعل أمالى للمبد قدرا واعتيارا بذكره رضاء 
العبد عن سيده فى مقابلة رضاه الله عن عبده فتقابل الرب والميد تقابل 
الامال أى الذوات للهائلة فان الئل قد براد به الذات كقولك مثلك 
لاغمل هذا أي انث لانمل والامة_ال اضدادا رادبالضد الناف المتأخر 
في عدم الاجماع لا الضد في الاصطلاح فانالضدين فى الام لام بغرا 
غاية الملاف فاطلق الضد على المثل مرء_ حيث أن الثلين حينة 
لايجتمدان كاابياضين مثلا والسوادين اذلالايتميزان لوفرض اجماعرما 
فى موضوع واحد وماتم فى الموجودات الحارجية الا متميز فالاحدية 
سارية في كل مو جودا اق والخاق فالغىءالذى يتميز به هو أحدبتهو كيه 
وفى كل ثىء له اية تدل على أنه واد 

فآية كل شىء هي أحديته وكيزه قال أبو نواس رح الله لما سمع 
بهذا البيمث لانى المتاهية وددث أن هذا البيث لى بجميع شعرى وحيث 
حت ايوز بينالموجودات حقأوسخاقائيت أنهمائم مثل فى الوجودو ا اننفت 


المثلية! نقفت الضديه فلامندق الوجود فا نالوجود حقيقة واحدة لاتتمدد 


- 14- 


ولا تقهز أ ولا تتبعض والشىء الواحد وحده حقيقية لا يض_اد نفسه 
وللراد بهذا الذات فانها لا مثل لها ولا مه اذهى عين التضادات 
واللتنافيات فلا غير لها ولا سوى وأما من حيث الا لوهية والربوبيةفابا 
صل وسوى وهو الألوه واأروت وقوله 

ميق الا الحق لم يبق كان فانم موصول وماتم بائن 

أشار رضى الله بهذا الييث الى القسام الذى تضمحل فيه أحوال 
الساثرين وتتمدم فيه مقامات السالكين بين به اءتقاد المارفين ومشهد 
الواصلين وانهم لا يرون الا المق :الى وان مذالطوا الناس وعاشر وم 
فليسوا يم وا دأدهم لم بروهم من حيث فلا إروك مثوم الا كوم,سم 
من جلة أفمال لله فهم تشاهدون الصانع فى الصنمة فلا حجبهم الصمئمة 
عن العنائع فلا جميم حجبوم عن فرقيم ولا فرقيم حجيوم عن جعرسم 
شر بوا فازدادوا صدواً وغابوا فازدادوا حضورا مقامهم كان اللهو لاشىء 
معه ولم يزل كذلك ولا يزال كذلكولا شىء معهفالعال بأسرهعلى تفاصليه 
ولمداده عندم اما هو ظبور الحق فى مظاهر اعيان الممسكنات حك ما 
هى عليه المكنات من الاستمدادات فاختافث وتيزت فافى الوجود 
الا الله وأحكام الاءيان الثابتة معدومة فهمى لاهى فى الوجودلانالظاهر 
أحكامها فبسى لا عين لها فى الوجود وأحكامرا انماهى معان وأسب لا 
موجودة ولامعدومة ولسكن الطيال جسدها فى عين الوجود العق 
فبى وله الثل الاعلى مثل الصور الظاهرة فى الاجسام المفيلة هى لا 
هى فسكل عين متصفة بالوجود هي لاهى فالعالم كله هى لا هو والحق 


الطظاهر بالممور هو لا هو نهو الرئي الذي لا برى فليس الوصو دااحفيقى 


لمجآ عد 
الا الذات الحق تعالى والعالم كله 3 الوجود الخيالى و!- ا ظررتأحكام 
الاءيان الثابئة في الوجود الحق أعطئه أسياءها فسعي عرشا وكرسيا 
'وعقلا ونفسا وطبيمة وملكا واتسانا وكيل هذه الاساء الى الممكنات 
انما هى لمن واحدة فالعلوم عتلون العيود نان ابسن راق روعي 
فيقول هناك عام والمم وشبود البصيرة يغرل مانم الاالله ولا يكذب 
واحد مهما فها يقول ويشبدفهذه حيرة المارفيف ولا يلم العالم لمكن 
المحدث ماهو الا من علم ماهو قوس قزح والوائه والحر 0 وتلوما 
ححذاك صور المحسدثات واختلافه! فانك أعلم عامسا يقينا أنه مالم لون 
ولا متاون مع شبودك ذلك بيرك كذلك صور العام فى الوجود الاق 
فتقول إن هناك عالم لنك تشهده ببصركوما ثم عالمفليس الا اللهالسعى 
باللق واذا اثتفى كون العالم شيك ثأبنا مقررا اثنفى أن كور مناك 
موصول بالق أو باين منه فانه لاغير ولا سوى فن يتم.لومن ينفميل 
فيبذا الشرود والعاينة من عدم المالم فى شرود العارف والعسالم باق على 
ماهو عليه وما هو لغيرولا سوى جاء بورهان العياذ ولا عطر إمدعروس 
الابرهان النظر الفمكرى بترتيب القدمات وانتاج التتاتم اذا عاين أخبار 
المارف عن نفسه بهذا الشهود والمايئة أنه لايرى الا مين اأق اذا ماين 
شيئا رقول الحجوب فيه أنه غير الله وسوى اللهءثم اعلم أن المارفين فى 
الشبود عل طيفات فا+طاصة رون الوحدة من غير كثرة الاعقلا وخاصة 
إغلاسة رون الزعدة فى الكترع ولاغيرية يتنا لان نداضة اتلامنة 
روك الكارة فى الو سدة وصفاء خلاصية خاصة الامية #معول لان 


الشروهين وم فى هذا الشرود على طيققات مال وأعلا وكامل وأكل وأعلى 


جلاع ومههد 


من ابيع دن سمي العين الجامعة مطاقة عن الوودة والكارة وابقسم 
بينهما وما مشاهدة الحق قبل كل ثىء أو ليده أو ممة أو فيسه :كلها 
ناقصة أ فيه دن التحديد فالقياية واليمدية والمية والطرفية والكاملون 
لاينفون العالم كم ينفيه أهل الشهود الالى الذين غابت عليبم مشاهدة 
الوحسدة ولا يثيتون العالم كا يثيته أه_ل المجاب على أنه غير وسوى 
واطق مياين له منءزل عنه قسول سيدنا رضى الله عنه ( ذلك أن خشى 
رةه أن يكون هو لمامه بالقييز لا دلنا على ذلك جبل أعيان ف الوجود عا 
الفييز مسر الاسم الال من مع وجوهة ىأ إشسره الآخر 4 والعز 
لايفسر لسفسير الذل الى مثل ذلك لسكنه هى من وجه الا أحدية 
صكرا نقول فى كلاسم أنه دليل على الذات وعلى حقيقته مرك حيث 
سي فالأسعى و هك العز هي اذل أذ ا توس المذعى والمعسز 
ليس المذل من حيث نفسه وحقيقته لا ن الفروم تاف في الفهم فى كل 
واحف ملهماأ ( الاشارة بدلك الى الرصناء الحاصميل من ارب لميدة ورضأه 
الحيد عن ربهلعالى أن خقى وخافبوهاب ربه الحضسرة الربيه الكلية فلس 
لأراد خذى ريه الخاص به فان عبدا لامشى ربه اخخاص به اذ ار الخاص 
رادي عن عبده على كل حال والعيد راض عن ربه الخاص وما خمي هذا 
الميك العام ربه الكلى الا لمامه بوبه الكلى فال المسلم ارب تعالى نورت 
الهشية واشيية وال له اما فى الله من عياده للماماء ولعلم العالم برب 
كعالى وكيزه بأطقائق الرنية اذ الرب وب وان تازل والعيد عيك وايفك 


لمعي ا سوام ره وعحذق يبأ وال المق مال ون ف قمر ذه ووم قواه 


لاج إاح 


ومع هذا لاينفل بون بين العبد والرب فن خشيةالمالم, وبهحشية أن يجثليه 
يهأ اتلي بهبمض العييد بأنحدقنفسه أنهالله فيقو لإنداقٌ نأ صداب حضرة 
الهم نما حضسرة نزل فيبا الاأقدام أو يقول أنه الله من فير أمسر | الى 
3 باعث يقتضى هذا القرل ونا تلان الكل الانبامن الم 0017 
يزيد وأمثاله رضى الله عنهم أو غابة حال أو فيبة عن عقل التكليفوان 
الاكبر مخافون أن يبدو منهم مايوجب الاستذفارأوالاعتذار فيطلبون 
الستر من الله أن يحي علييم حال من شأته أن يبدو منهم ل+؟ ذلك المال 
مارشى أن يستر ولو كان <قا اذ ماكل <ق يقال ومن هذا القبيل يكاون 
استذفاو اللمصومين من الانبياء والحفوظين من الا" ولياء من غير ذنب 
ويف الصريح لعبدأن يقول أنه الله ويدعى غاتدر عر فرع زكرسن 
ويتغوط وأزدجه قرصة ةبرغوث أو إعوض قال الشيخ رضى اله عنه عن 
تفسهدانا على المي بين اارب والعبد وعرفنا ذلك جبل أعبان وذوات 
مافلة عا أنا به عام فقد وقع البييز بين العبيد بالعل والجبل والعقل والبله 
وتحو ذلك فلولا القيز بين العبيداكان مايمامه زيد لا يجوله مرو والامر 
على خلاف هذا فقد مبز لله كل شىء فى العالم بأمر وذلك الا مرهو الذى 
ميزه عن غيره وهو أحدية كل ثىء فيا اجتعم انان فما يقم به الامتياز 
ولو وقم الاشتراك من كل وجه ماامتازت الاشيآه حسا وعقللا وان كال 
9 صفة بقع فيها الاشتر ك فلا يدمن أحدية غييز موخصدوكار قم الؤييز بين 
العبييد وقم الييز بين الاترباب الذى هو سبب ييز العبيد عن يعضوم 
يمضنا ولو ! م بقع العييز بين الا" دباب لفسر الاسم المز مثلا فان ممتساه 
الذى يمطى المزة لاعبود فيكون العيد عزيرًا منيم الى فاهرا أن ناوأه 


5 ]1 اد 
سير الام اذل وممناه الذى يمل العيد ذليلا متلوءا وهذا لأبصيح 
اسكن الاسماء اله . لمية الربية وان تكرت واختلفت معانيها فلبا وحسدة 
توحد كثرتها اذ كل كثرة لايد لها من وحدة حممعبا كالمز مثلا هوالذل 
من وجه الاحد بة الذانية التى اتحدت فيها الا"سماء علي وجه البطوذءن 
غير كثرة ولاظبور كا نقول فى كل امم من الاأساء الألمية أنه دليل 
عل الذات الغكية المياة بهاودليل عسل عقعة وونياه مق عوك اهدو 


سمى واعد فالمز هو ااذل من حيث 


موضوع ذلك للمنى اعلاص به فا 
دلالترها على للسمى والءزليس هر الذل من حيث حقيقتهوممةاهالخاص 
الذى وم ل ن الفيوم من كل اسم مئرها تلف فى القوم والما صل 
أن كل اسم من الاسماء الا مية له اعتبارات اعتباره من حيث دلالته على 
الذات العلية فبو بهذا الاءتيار عين الذات وعيف غيره من جميم الاسمراء 
الهية فكل اسم يسمى وينعث يجميع الاسهاه بهذا الاعتيار الاعتبار 
٠‏ الثاني اعتباركو نهيدل على معنى كه وص وحقيقة خاصة وضع لحافيو ممذا 
الأءتبارغير الذات وغير ماسواه من الاسياء قول سيدنا رضى للد عنه 
فلا تنظر الى الحق وثمريه عن الغلق 
ولاتنظر الى الخاق وتكاسوهسوىاأق 
للراد الاببي عن نظر المق والخلق كنظر العامة وأعنى بالمامة التتكامين 
فى التوحيد المقلى الزين منموا تحل الاق تمالى منالصورنامم ينظرون 
الحق له_الى مندزلا عن الخلق هيدا مترم بينه وبين اوتاه بون بعيد 
ويظنون أن متماق امهم ودؤيتهم انما هى المقائق الكليةوالاسب وصور 
المكنات التى هي آ ار الذسب وأن الحق تعالى غير مرئى لهم ولا معلوما 


غ11 سب 


الاعاما اجاليا من كونه مستندمفو جودم والا مر اليس كذلك فا التجلى 
فى الصور'بت شرما وكشفا فصور المخلوقات جيءبا هى مسورة المق 
تعالى فينظره مر" بنقاره ويراه فى كل صورةءن مسور الخلوقات 
فالها ليست غير الحق ولاسوى فن ينظره تعالى لا ينظره مجردا عن 
الور األقية واللابس المكنة ة فحك الذاقمم | لق حك الأسراء الا حية 
تك انه لا انفكالك بين المق واسمائه كذلك لا انفكاك ببن اق ومخلونانه 
من حيث هرقية الثقيبد والاسماء وحاصل للبيتين الاشارة الى ما ترد 
عند الكل من أهل الكشف والوجود أن الوجود المق مظرر لاخاق 
واعطلق مظبر لاحق فأنث مرآنه وهو مرآة أحوالك وأما غير الكل فانه 
لاينظر ولا بشبد الا وجبة واحدة كل واحد وما أعطاهاطق ىكشفه 
فوجود الحق ووجود الخاق أى شىءجماته مظهرا أو مرأةٌ فبو كذلاك 
حضمرة الأعيان الثابتة أو وجود الحق تءالى ناماأن تكون الاعيازالتاقة 
مظبرا وهو اأظاهر في يبا بك ماهى عليه من الاستعدادات 00 
فبو م مر 31 فى صورة الرائى فهو عينه وهو اأوصوف م امسر 

فبو الظاهر فى الظاهر با.مكام الظاهر فبوةولهفلا تنظر الىالحق وثعريه 
عن الخلق أو يكون الوجود الدق تعالى هو عين ااراة وأحكام الخاق 
وهى الاعيان الثابتة تملقت به تعلفا ظهوريا تعاق دورةاارئى فى اأرا ة 
فترى الاعيان الثابئة من وجود الحق تمالى ما يقأباهامنهولا ترى مابرى 
من حيث ماهى المراةعليه نائما ترى من حيث ما هى عليه فان التجلى ى 
المظاهر لا يكون الا بصورة استمداد المبد فلا يرى الخاق فى مراة 
الوق الا صووة نفسه ما رآى الحق تعالى مم عامه أنه ماراً ىصورة الا 


-١غود‎ 


غيه تعالى فهذا ممنى قولهءولا تنظر الى الخلق وتكسوه سوى الحق 
فالتحلى الذاتى فى غير مظبر سوس أو معقول أو متخيل منوع ولا 
حلول ولا اتاد ولا امتزاج ولاولاولا ولا ذىء نمأ يتوهمه القأصرون 
فليس فى أحد من الله ثى: ولا فيه من خلقه ثقىء قول سيدنا رمي 
الله عنه 
وأزه-ه وشببه 2 وقم ف مقعد الميدق 

اعلم ان لاخلق فى مشاهدمم رهم سبعين نسبة تنزيهو نسية لشبيه 
و بكليبما جاءت السكتب الآطهيةوالاخبار النبويةفن شبد التازيه فقعا 
كالمتزهة من لأشكامي نأ خطأ ومن قال بالتشبيه فقط كالصاواية والاتحادية 
الوق فال باجم بين القشبيه والتئزيه أ صاب فالمامةفيمقاءالنشبيه والمتقلاء 
فى مقام التنزيه والعارفون بالله تعالى فى مقام التشيبه والتنزيه جم الله 
لخاصته بين الطرفين اذ للحق تعالي تجليات حل فى مدرتية الاطلاق 
حيث لاعغاوق وجل فى مرتية التقييد بعد خلق اللخاوقات فا ورد فى 
الكتب الآلهمية والاخبارالنبويةمن التنزيهفهو راجع الىمرتبةالاطلاق 
وما ورد فيهما تمأ بوم ظاهره عند من لامعرفة له ذهو داجع الى مسرثية 
التقييد ومنذ خاق الله تعالى اماق ماتلى فى مرتية الاطلاق هاوق لان 
نحلى الاطلاق هو تحليه لألى فى ذاته لذاته على الدوام ولا يكون الا 
فى حضرة الاسم لله أو الاحد فرتبة الاطلاق أعلم أن وراء هذا القيد 
شيا لابشبد ولا إعلم من غير اطلاقه فتجلى الاطلاق هو مأ أشحر يعدم 
المخلونات 5 أنه تءالى منذ خاق اللغاق ماتجلى الا فى مرية التقييد وهي 


الصورة لالنطيءة فى نوره ثمالى فعجل التقييد كلل م أشدر وجود الغاق 
(كحا تثه) 


ع 15 سس 
مم الرب تعالى فرو تحليه فى الاسماءالا لمية التى تطلب المخاوفات وتطابها 
اذاو قات وفى هذه الرتية وهذا التجلى لشهد ويحس ويعلم فالتذزيه 
الامو ربه ا ذاألاس هو التازيه العقلى النى بازاله أشبيه فيكون تنزيه 
يقابله تشبيه وهذا ما غاط فيه الجم الغفير من المقلاء حيث «ملوا فى 
مقابلة الصفات الكاليه التى هى لاحق اضدادا تزهوه عنبا ومن شرط 
للتقابليف كون الحل فابلالهما مما على اليدل والحق ليس بقابل لا تزهوه 
عنه واعا ينزه من يجوز عليه مايئزه عنه وهو الخاوق واأق:زيهائفسه 
لابتنزيه منزه فلا يزال النزه يقول ليس اطق تمالى كذا ولا كذا ولا 
يكون كذا حتى بشرف على التعطيل وأن كنائقول العليبالسلب عل بالله 
تعالى فى اطللة وانما اراد بالتئزيه للأمور ه النازيه الشرعى وهو انفراد 
الحق تعالى بذاته واسمائه وصفاته وقالاته 15 يستحقه لنفسه لا باعتيار 
أن شيأ مائله أو شاببه وهو المشار اليه بفولهلبسكمثلةقى:وقولهسيدان 
ربك رب المزة ما يصفون فبو تنزيه التنزيه وهو اميدق التن يه كا أن 
عد الجد أمدق الجد وكذلك التشبيه الأمو ريه ليس المراد نه التشبيه 
الذى منات ه اأشيبة وهو ل الصغات السمعية الواردة فى الكتب 
الآلية والاخبار التبوبةءالتينوهم مشامعه تعالى اخلفه عند من أمله 
الله على ماسوق الي الاخهام اذ النشبيه اشتراك الشيئين فىوصفهوءن 
أوصاف اأثىء الواحد في نفسه واعا المراد التشبيه الشرعى المشار اليه 
غوله وهى ال ميم البصصير وهو قبول الصفات السممية والاعان ببا من 
غير تأوبل واعتقاد انه ليس كمثله ثىء وأنه لعالى خاطينا الا بها فلم وا 


هو مدن وف عنك أهل اسان المرى إلذى ول القرانٌ 1 ولكن ا جبانا 


د اجة - 


الذاث العاية جبانا نسية هذه الاشياء اليب فلا تنسببا اليه تعالى ما تأسيبأ 
الى الخلوق فبذا تشبيه فى تنزيه وتنزيه في تشبيه فن حصل فى هذا 
الام السنى الى مقسام اأسوى ورجاله اصعاب اللجدازخ وكل رذح 
انه جامع 1 هو برذ بينرما فليقم فيه ولا إرحل عنة فائةحصل على محل 
قمود الصادقين اذ الصدق الاخبار عن المخير به مع العلى بانه كذلاك وهو 
صدق تام فانه مطابق 1 في اسار جَ والامتقاد مما قول سيدنا رضي 
الله عنه 
وكن أن شعثق الجم وأن شكت ففى الذرق 

ممنى هذا البدث مرب على ماذكر ناه فى ممنى البيبت الاول فليس 
مراد سيدنا رضى الله عنه ما أمر به من الكون في ابلمع أو الفسرق مسع 
التخبير ينيمأ اسع والفرق للصطلح عليهما عند الطائفة الملية قارف 
اسع والفسرق بذلك المنى حالان ناقصان فلا يأمسر سيد" بالكون 
يما مم التخيير بيخهما وعسدم جعبءافانه رطى الله عنه النصوحالشفوق 
يفول سيدنا 
فاجاسع واله رق حال ناقص ابدا «اعدلوكن واحداأنكنت انسانا 

فسال ابجع بالمني للصطلح عليه يؤدى الى الز ندقة والعياة باللّه ومن 
وصاياه رضي الل عنه يانؤو ابخم والتفرقة نان الاول يؤدى الى الزندقلة 
والاتحاد والثالى تمطيل الفاعل المطلق واتما للراد أمر الشاهداً مرت ييران 
عم بين الشبودين فيكون مشاهد الكون الوجود المق ظاهرا 
ومظرر الادوالالاميان التاجتقومشاهدا الاعيانالتابتة من حيث أحوالها 


ظاهرة وملير للوجود اطق فالكامل دن الراك لشيك الوجييف وهو 


14 - 


الكشف الكامل وبعضهم لايكشف من ذلك الا الوجه الواحد والكل 
شبوات واجام اكمل فول يننا 
02 ا لكل ان كل تبدى قصب السيق 
لعي انك اذا اجمثت هذه الاشياء الدكورة وهي لظدر المقن تعالى 
ومشاهدته فى اتلاق وأظر الاق ومشاهدتمم في الوجود الاق وهو 
شروة الوحدة 55 الكثرة والكثرةفي الوحدة 5 ان واحد»ين غير مثاوية 
دمن غير خَلول ولا احاد ولا امتزاي م جع التنزيه ف التكبيه والنشبية 
في الدثزية والكون في المع والفرق بالممنى الذى اراده باجلقم والفرق فقد 
دز نك قصرب السبق في ميدان حاب ةالمتسابقين الى كشف الامورعل ماهى 
أذ يدت لاك هذه الأشياء وظبرت ظرور كف وعيان فول سيدا 
ركى الله عنةه 
فلا تفتى ولا تيبقى ولانفى ولا تبقى 
نوى رضى الل عنه السالك عن التشوف محصول حال الفناه فانه 
وأن كان دهيوله لايتعمل فالتفوس تأشوف إليه ونطليه وهن التق 
بأنه اذا حصل ذا ف الفناه من تضميم الوقت الذى لاينبخى أن بصرفالافى 
المجاهدة لتحصيل الملم الله تعالى وا فيه من نقص امرتية فيالا“خرة 
غان زمان الغناءا 1 ص لف الدنيا ينوت مقاما من القامات فى الآ خرة اذ 
التجلى في الا خرة يكو ن على قدر العم بالله الحاصل فى الدنا مم أن الغالى 
لابشبدى فنائه الا صورة عامه الذى اكتسيدق تاهدته فا زاده القناء 
عن العام فائدة وان الفانى يفنى غن عبوديته وكل أمر يربج العبد عن 


أممله وحقيقته فا هو من الشرق عكانةالد نيا ليسث عوط الفناءق اطق 


كانة 


وانما موطن الفناءوالشرود الداوالاً خرة وأما الدنيا فالهادار حمل و تكليف 
وعاهدة واما عطاف اليفاء على المنوى عنه وهو الفناء مع أن البقاء لاسن 
ابت لايزول فبو نسية محققة ذاعا ذلك حيث كأن الفناء واليقاء حالين 
مرتيطين فلا يفنى الا باق ولا يبنى الا فان فالموصوف بالفناء لابكون 
الاق باك براحو الك وك 0 لا.يكون الا فى حال الفثاء وأنك 
لانقول فنيت عن كذا الا ممع تمقلك من فنيته عنه ونفس تعقلك أياه 
هو نفس شرو دك إياه اذلا بدمن احضاره فى نفسك فالفناء واليقاء متلازمان 
0 أن اشخص واحدفي زسان واحدوقو 8 لاننبىو لانيق ا مهى السالك 
عن الفناءم داق فى شيثامن الءالمو بل شبودهمنهولا ييفيهفان كلل شي عق 
العالمديه كل ثى «ففى الذرة ماف العالم كلهوالف نادو الاعد امو الابقاء لله تمالى لا 
للميد والفنا عن المالماو عن شىعمنه لععلي الفاتى الامر علي غير ماهوعليه 
اذالعالم م وجود فى نفسه وهوعندالة_الي معدوم فاسطقه فتاه بالماهلين 
السيدنا وى الله عنه اجتمءث ارون عليه السلام وقلت له ياهارون 
إذناسا من الءاوفين زتموا أن الوجود ينمدم فى حقوم فلا يرون الا الله 
لاقي لامالم عندع مابلتهقون به اليسه ولاشاكثانهم فى الرنية دون أمنالم 
واخبر نال1ق انكقات لاخيكوقت غضبه فلاقشمت فى الا عداءوجءات 
لممقدرا وهذاحال يالف حال اولئك المارفيث فقال صدقوا مازادواعلى 
ماأعطامذوقيم ولكن أ نظر هل زال من العالمم م 

من العم ماهو الامر عليه قدر مأفاهم فنقصهم ه من الحق الى على قدر ما 
حصب عنهم من العام فان العالم كله دو عبن تحمل الأق أن عرف . 

وليس الكبال سوي 0 له فن فنه ليس بالكامل 


دوو - 


وإقائلا بالثناء اعد وحوصلم ]> الستيلالحاصل 

ولا تقبع النفس أغراضها ولاتمزج المق بلباطل 

فول سيدنا رضى الله عنه ( ولا يلقي علبيك الوح في غيد ولا نلقق) 
هذا أخبار منهر ىال عنه عا هو الأمر عليه فى ناطنه واه لا يلقى على 
من بلقى عليه شيء من الأمور الدينية والملوم الآلمية فى غيد عمنى مذابر 
للحق تعالى من حيث غفلتك انت وعدم حضورك واما فى نفس الاآمر 
فلا غيرية لثشىء من الوجودات ولا مخايرة لاحق ثمالى وطرق حصول 
المغييات الالقأء والوحى والالهام والنفث والوجود والذى ختص بالنى 
والرسول هو الوحى بوساطة الك ينزل على فلبه أو بتمثل له رجلا يمك 
مشروع واما الوحى ان قن مشر وع لبعض المييد بأخبارات غينية 
وعاوم آطمية يجدها فى نفسه لايتماق بذلك الاخبار تعايل ولا حرم فخير 
منوع بل حاصل ولكن لانطاق عليه اسم الوحى أدبا مم منصب النبوة 
وعبر بالوحي والراد مابوحىءهمن الامو رالخيبةعازااذ الوح حميقة هو 
الكلام الخفى درك إسرعة فى ذانه غير مركب من -دروفمقطعة>تاج 
الى تمويحات متعافية فا يلتم على من بلمىعليه نطريق من هده الطرق لا 
يلقى عليه من حيث أنه غير وسوي بل اللقي والاقىاليهوالالقاء كادحق عين 
واحدة اذ الاثقاء يكون من اسم الى على اسم الحى متعاق بمين من 
الاعيان الكيانية ثم بممل اللي الروح النفس التأطقةفتمافه من حيث انبأ 
عظبر واذا وقسم الالقاء لظلاهر النفس بقع الادراك للعاوم الظاهرة واذا 
وقسع لياطن النفس بكثون الادراك بالبصير ةللدقائق والعاني اله#ردة 


وعاوم الأسرار وما يتماق بالا خرة ويازم اللقى البه أن يتلقى مايلقي اليه 


5-5 1١0١ بك"‎ 

من حيث أنه مظور من مظاهر الأق لايتوجه الى مايلقى اليه مع الذفلة 
والذهول قوله ولا قي نبي من نلقى على أحد شيا من الماوم زاوها 
مم الخفلة والذهول عن كون الاق اليه عين الاق ومظبرا له وكدلكالملقى 
بل بازم أن يستتحضسر أن الملقى و الللقى اليه عين واحدة السائل والجيب 
هداهو أدب الادباء الذى ادوم ديوم قول سيدنا رضى الله عنه . 

( الثناء نصدق الوعد لا بصدق الوعيد واطضيرةالا لهية تطلب 
الثناء الحمود بالذات فيثني عليه بصدق اأوءدلا بصدقالوعيد بلبالتواوز 
فلا سين الله مخلف وعده رسله ولم يقل ووعيده بل قال ويتجاوز عن 
سيئ اهم مع أنه وعدهم على ذلاك فائتى على اسمامبل بانه كان صادقالوعد 
وقد زال الامكان فى دق اطق ذا فيه من طاب المرجح فلم ببق الاصادق 
لوعد وسمده وما لوعيد اق عين تماين ) اعلم أن الثناء هو الذكر بالخير 
وهو الكلام ايل او هو الاتيان عا يشعر 0 تعظيم بالقول أو بالفمل 


لمعمل قَْ اير والشر 00 دن 3 ليدم حم عليك اتير ون 


| 
ل‎ 
0 
١ 


انيم عليه بشر وجيت له النار ولهذا قيده سيدنا بغوله الثناء المهمود 
وعند الخهور اطلاق التناء فى اير حقيقة وفى الثير غاز والوعدالترجية 
بانليد وما فيل ان الثلاتى من الوعد يستعمل ف اللير واازيد يستعمل 
فى الشر يعارطنه اللديث اأمصحيح أن لاشيطان لمة بان ادم ولاماك لسة 
عاما ل الشيطان هالماد بالشير وتكذيس بالطق وامللة الاك فايماد باأبر 
وتصديق باق وقد جر ت عادة الحق أن يشفم وعده بو عيددق القران 
اللكريم لترجى ر-مته ويخقى عقابه ولا كان أخلاف الوعيد وعدمانجازه 


مر تتمدم 4 الحرب وتفاعور ب4 الامة الذي َل القرانْ بأساابا وهنق 


اماس 


مدوح فى كل أمة من الامم قال الشاعر يانى على نفسه مفتخرا 
الى اذل أومدته أو ومدته لاف أبعادى ومتجز موعدضى. 

وما عدم احد قط بصدق الوعيد واازه لهذا كان ااثناه الحمود 
على الله اصدق الوعد لا بصدق الوعيد فان الحضرة الآ لحية من حيث 
تملقها بالعالم تطاب, الثناء المحمود بالذات طلبا ذائيا لا عرضيا لارتياطرا 
بال عام واتصافها بصفات العالم ونمتها بنعوته وفي الممحييح لااحد احب 
اليه المدح من الله فيثنى عليه يدق الوعد لا بصدق الوعيد حيث كان 
الامر كذاك فى الملا 


م ! 
َقّ له ومن اسقط حق نفسهة فقد أنى بالمود والكرم ولا نضل الا 


فالوعد حق عليه || خبر بد عن لفسيةه تعالى والوعيد 


ان ترك حقه ودن استوق حقه فلا فضل له وما ماب أحد من الامم 
دن اسقط حقّه وعفا مع القدرة ولا قال أحد فيمن عفا بعد ما وعد انه 
مأصدق وقد ورد في حديث انه صلى الله عليه وسم قال من وعيده الل 
على عمل ثوابافهو منجز له ومن وعده علي تمل عقابا نبو بالذيارا نشاء 
عذا وأن شاء مذب وقال الله قمالىءولا بحسين لشاف وعده رسلهووم 
يقل ووعيده بل الأ ية الاخرى أوضعم ح وافصح فى عدم تفوذ وعيسده 
كعالى فانه قال ويتجاوز عن سيكاهم 0 أنه وعدم م على ذلك الذي فملوه 
من الخالمة لامره كمالى ولا يثك أحد ان عدم مدق الوعيد موا عظم 
الي الأخلاق ومد 0 الله عيأده عكارم الاخلاق ورغييم فيبأ واثنى 
ع 0 التواب الجز يل علي اوكيف يأمرهر وبشى علد ميث مولا 
يفمله وهو حب الثناء الجمود و الدع كثرمن عياده هذا بعيدا جداوقد 


الى الل على 1 وبليه امماعيل عليه السلام بأنه كان صادق الوعدوم!ا 


30 
قالصادق الوعيد م اع أن الامكان الذاتي يمنى اللواز الفعلى الذىلارازم. 
من فرض وقوعه محال زالفى حق الاق تمالى فلاو ز أن يقال فى حق اق 
يجوز أن يفعل كذا لما فيهم نطاب المرجح ولامر-ججالاهو 00 
للاشياء ليس عمكن بالنظر اليه وما زال الامكان بطزأن يقال عمكن 
يصدقاأق فىوء. بده ؟]يصدق ف وعده وقد أخير أنه 0 0 
6 أنه توعدم فلم ببق الا منادق الوعد وحده لا الوعيد الضمير فى وق 
بعودعل الوعد فيتى عليه تصدق الوعد واما الوصد فلا ذا للوعيه عين 
قالمةثابتة تمان وترى قول سيدنا رضى الله مزه , 
فل يدق الا مادق الوء_د وحده ومالوعيد الحمق عين تماين 
وان دخاوا دار الثقاء فاهم علىلذة هيا نمم مباين 
نعم جنان الك والامر وعد وبيتيما عند التحلى تباين 
إسمى عذابا من عذوبة طعمه وذاك له كالقشر والقشر صابن. 
يعول رضى الله عنه ان الاشقياء الذين نوعدهم الله ثالى بانهم لا 
كر جون ».ن جيم أبد الا , دين ودهر الداهرين ولا هى تفنى ولا هم 
رجو ن منها ولس أهل النار الذين هم أهلبا لا رجون بشفاعة ولا 
غيرها فيم وأن دخاوا دار الشقاء وهى جوم وكانوا من غير غايةولاماية 
فامهم يشيمون فيها على لذة ونعيم وحبور ونسط وابتبايج وسرور لابقدر 
قدره الا الله تعالى الذى رحميم كا هم أهل المنه في جنتهم غير أن ميم 
أهل الناد مباين امميم أهل جنان اليد بان كان الامرواحد فى الالتداذ. 
أهلدارونتممهم نداره وعا همفيها فانه بمدمومالرحمةوابمضاء الغضب 


الالمي لامب أهل جرم اارويج منبأ بل ينضررون لو خرجوا بل 


غ8هةآا-- 


بتأذون عا يحد أهمل الجنسة من النعم كا يتضرر المعل برائسسة الورد 
وللسك وذلك لان الله تعالى حماوم بعد انقضاء مدة المذاب وسكون 
النضت الى على مزاج يمطى اساحكن تلك الدار الثميمفيوا وحصول 
الضرر باعاروج 07 لامها مو طئيم وفي,اخلقوا ولوكانوا على هذا اأزاج 
البى صاروا اليه انذر الامر ها :ألو امن جرنم ولا استفاثوا ولا طلبوا 
150 أعيموم فيوامن نوع نعي لمر وروالقرور فان نعيمالقرور و جود 
7 وخجم امحرور بوجود الزمهرير وكالجرب الذى تمد الاذة فى الك 
ودمه بل وجلده مزق وحيث زالت اله لاموحصات الاذة والسرور 
ولللاعة لاطبع فلا ييالى بوجودأسياب الآالاموالات الاتتفام من النيران 
واهغلال والان_كال والميات والمقارب فأن صورة جنم الي ق دارهم 
بعد ميم الرحمة ورفم الألام لسكى فيل ذلك لا تتيدل ولا بنفصماثىه 
من أ مأب الا تام واسكن التالم ومثافرة الطيع فدارتهمافا سشعى عذابا 
لبسو عي وان الأمروينادذونءه ويتتعمون هدا بمدمموم 
الرح ه و جمليم عل مزاج مادثماحوموما قيبأ والعدان مشيق من المخو 4 
فى الال فنكون جيم عا في,ا صورة عذاب وباطنه لذات واثعام كالقشر 
1 : 

اأر الدى يميووال الاب وما 4 الاتفاع من دوي ما دون ف اسيم 
٠‏ أن أمل الثأر وأهل الدئة وان اغثر كوا وتساووا فى وجود الادات 
«السط » السرور والا :تباج ورمضاء كل فريق عن الله عا بيده ما يلاثم 
دأيمة م لين عالى التحى فاهل الحنة تحلى م فى الاسماء الى كانت 
0 م قّ اد 8 وهى امهاء دئان وعملف ورصة واعلفبوا هل النار يشحلى 


ف الأساء التي نانت تر بيرم وى بم الى ما ريده الله بم والكل 


- ومو 


أسماء الله تعللى فاهل الجنة وأهل النار يشاهدون المق تعالى مشاهدة 
الاسماء مأ كانوا فى الدنيا وما تصرف مخاوق فيا تصرف فيه الا عن 
قضاء سابق وقدر لا حق لا مخيص عنه فلا بدلهمئه فالككل حت قيضة 
الإسماء الآ لميةالر بية فن لم يوافق الامروافق الارادةفيجوز أن .يكون 
أه لالثار الذبنم أهارامر حومون أنذر الامر بعدافوذ الوعيد ولا سرمد 
عليوم المذاب وعدم الرحة الى مالا نمايه له اذ لامكره له على ذلك وقد 
أخير ت الرسل عليهم الصلاة والسلام بان الغضب الا لهىله نباية فسكل 
واحد منيم فال ان رفى غضب اليوم غضيالم يغضب قيلهمثلهوان يغضب 
عده متله وذلك عند سوال الامم الشفاعة منيم و مالم نص لا يتعارق 
اليه الا<هال فى تسر مد العذاب على آهل النار وانماهى ظواهر عرضت 
الاحمالات والتنصوص الى لا يطرقرا الادهال المأ وردت فى أسرمد 
نعم أمل الجنان فلم ببق الا جواز رحمة أملالنارواق تءالى أهل الرحمة 
والثفرة وأن يقول اق وهو مبدى السبيل والجد ف الذى هدانا لهذا 
وما كذ ائبتدى لولا هدانا الله لمد جاءت رسل ربنا بالحمق 
(الوقف ثلاثمائه ستة وحسين ) 


سالنى بعض الاخوان عن قول سيدنا خم الولاية امائية رفى 
الله عنه فى الباب الثالث والسيمين وثلاثمايةمنالفتوحاثواما تماق ذلك 
بالمشيئهالآلمية فانه سر من اسرار الله نبه الله عليه فى قوله إن يت 
اشيم من باب الاشارة الىغوامضص الأسرار لاولي الافرام إنه ميث 
دل منعورت م من وجود أو عدم ووجوب وامئن وال قعالم ع 


أو موسا 8 الا 'رهوذلك الم محصيل هيارة الاشارة أنه 0 كان الوحجود 


1 تن 3090 


الذات من حيث الاسم ا نورسارياى كل نعت ومنمو توح ومحكوم 
عليه رمحكوم به ماله عين ثابتة ومالا عين له الا ال مالا هذا 
فالوجود ينعث بآ وجود ذاتى وعرضى وك عليه بذلك والمدم ينمث 
يأنه عدم محض أو عدم اعمافي والوجوب ينعت وحم عليه بأنه وجوب 
ذائي أو وجوب بالخير والامكان ينمت وح عليه بانهمسئوىالطرفين 
لا يترجم أحدهما على الآخر الا بمرجح وهال ينعت ويك عايه بانه 
مالا يتصور فى العقل وجوده ولاعين له ثابتة وانه فى مقابلة الوجود 
فتى 'للفظ بالشىء صار اسمه حقيقةوجوده ولا كان الامر والشأن مكدا 
قل تعالى »أن بشأ يذهبم ويأت بخاق جديد؛ الخطان لكل موجود 
قأى مرثية من مراتب الوجود كان عينيا او ذهنيا او لفظيا او خطيا 
بتعاق الاعدام والذهاب بالشيئة وهو لا بشأ فانه لو أصرف فى شيء 
من ذلك مما سرى فيه الور الوجودى لكان ذلك التعرف تعرفا فى 
نفسه وذلك محالفتعليق الاعدام والذهاب بالشيئة اشارة الى أنه عين 
كل ثىء مما تقع عليه عيارة أو ككون اليه اشارة فبو لهذالا يذهب شيئا 
ولا يعدمه وانم|ئذهب الاشياءلا نفسبا لتحلى الذات الاحدية التى تفتغفى 
عدم ما سواها من الصورفا لاسماء الا هية تقتضىو جود الصوروالذان 
الاحديةتقتفىاعدامها فالمالم دائما بينهذينالقتطضيبنفله في كل أن خا قَّ 
جديدوأن وجوده اناتمدايه 
( لوقف ثلاثمائة سيعة وخسين ) 
بأل هصن الأنغوان عن اللديث الدى ق أسذ الغابةالروى عون 


الأسو دين سريم رضى الله عنه قال اتيت رسول الله صلى الله عليه وس 
. 5 1 


اموب 


فقات .رسول لل الى قد مدت رق عدأمك ومدح واياك ذال هات ما 
حمدت بهر بك ءات | أشده ؤاءرجل ادم فاستأذن قال فتقال النى صلى الله 
عليهو سس ففعل ذلك م ري نأو ثلاثة فال قلت يارسو ل الله من هذاالذى 
استاصي له قال هذا وين اناطاب هذا رجل لايح الباطل اعلم أن 

هذا لمم كان قعيده المطاء عدحة ل ورسوله صلى الل عليه سل كا هى 
عاده العرب فى تعدم الابيات أما م حاجقهم وال تعالى ورسوله عن 
بالدح م,. ن غير شرك فى م دحوم ورسول اله أسخى وأعلا فى أن إستمتيح 
: الدم فالباطل صمفة الادح لاهو ني المدح ولا في للمدوح وهذا الباطل 
الذى لانحبه عمر ليس هو حرام حتى يقال أن رسول الله صسلى اله عليه 
وسلم أ<ق وأولى أن لاحب الباطل وانما هو خلاف أولى وخسة مة 
وماك وعقة سروء د ورسول الله صلى الله عليه وسلم كآن بعل 
قصد الادح ولكنه عليه السلام لابواجه أحدا عايكرهاشدةحيائهوسمة 
أخلافه ومر وضى الله عنه كانت الحدة فى اللعليه غالبةومستوليةفلم تكن 
'له من الصفة مابرسول الله صلى الله عليه وسل فاوسممهذا لدي مع قصد 

الادج الشركة في الدع لاذكره 
( الوقف ثلامانة وكانية وخهمسين ) 

سم الله الرحمن ن الرحيم الجد لله مدا يوافي أعمه ويكاقء مزيده 
باللام لابالياء والعيلاة و السام الانمان الا كملان على أفضلمن كلمن 

جاء عن الله تعالى بالانبياء وعلى | اله وأصسابة وتابعييم الالباءماما مدان 

الام المزيز الذى كان أراد مني امضاح ألفاظ الفعن الامماعيل أواة هئ 


أضا ايضام أله افل القع الشعيى فاته أمة ممعي 4 وق له أن لاسخصمب 


- ١5 5-5 

فان جم مبنائل متقية ككيرة مباتصعية فأحيتة اذلك مستءطرا فيض, 
الآله الرب الالك وقات الابم لاسبل الا ماجعاته سهلا وأنت لمعل 
الزن سهلا اذا شت هذا مع عامي أن ماأذكره فى حل ألف_اظ سيدنا 
الشيخ هو كاسية القشر الى الاب وقد رايت ميشرة عند شروعى في 
الكتابة على هذا الص رأيت أفى وقفت على باب يدث فوجدته ماقا 
عليه تفل من حديد ولا مغتاح عليه قركت القفل تحر يكات فائفتس لمأ 
دخات البيث وجدت مقتاحه داخله را خذته فتمجبت لدلكفاواثالبيت 
بالفص الشحيى وكرنه مذلقا يدل على أنه مادذله أحد من تك على 
الفص الشعيبى وكوني وجدت مقتاحه فى وسعله وأخذنه يدل عل 0 
أعطيث الاذنف الدخول لهذا البيت الذى هو الفص لوي قدا 1 
( وفص حكة فلبه فى كلة شعيية على أن القاب اعنى قلب العارفبالاههى 
من رحمة الله وهو أوسع منهأ فانه وسع المق جل جلاله ورسته لانسمه 

هذا اسان مموم من باب الاشارة فان الله راحم ليس عرحوم فلا ح 
لارحمة فيه ) يقول رضى الله عنه إن قاب العارف باللهوان كان اودابالرحمة 
الى وسعت كل شىء والقاب ثىء من الاشياء فالثثىء أعم العام وهو كلل 
ما لصح ان لعل وخبر عنه فأنه لمالى خلق قلب ار نه وجمله أوسسع 
من رحته لاأن قاب المؤمن الماوف بالله تعالى وسع المق كأورد فى اللير 

النبوى القدمى أن الله له_الى يقول ماوسهنى أرضى ولا سمانى ووسعنى 
قلب عيدى المؤمن المين الودع وهذا اظير وان محفه الطف_اظ فقد 
مبعمعوة 97 الكشف وقيدهذا الوسع بالا 0 00 الصومن 
لاو ع المموم ا ميات يانه ان 3 الله تعالى قار فاب غير الؤمن 


اك 


لايكون محلا للمعرفة بالله تءالى فلا يسع المق تمالى الوسم ا مخصوص 
بالعارفين اذ لا تكرن المعرفة به تعالى الا بتعريفه لايحكر النظر المقلى 
ولذا قيده سيدنا بقوله أعنى قلب العارف بالاهفرسمته تعالى مع اتساعيا 
إستحيل عفلا لاشرءا وكشفا اذ.الكشف لامخالف الشرع انتسعه تءالى 
فرسته لاتتماق به ولا تسعه فلا يوصف تثمالى بأ نه مرحوم وان كانت 
منه فلا تعود عليه ولاس (أراد بالقاب فى الحديث الر بان الاحم التصدو إرى 
الشكل اودع فى المانب الايسر من الصدر فبذا موجود فى البهائم فلا 
قدر له وان للراد اللطيفة الربانية الرو حانية للها بهذا القلى الهسماني تماق 
وتلك الاطيفة هى حقيقة الانسان والمخاطي العاقي وقد تحير أصكار 
الحاق فى وجه علاقته بالقاب النباق الإسماني ثم اعلمأن هذا الو عأ نواع 
الاو ل وسع الملم والعرفة بلله اذ لاشىء فى الوجود يمقل نار المق 
ولعرف مالستحقه م ينبنى مثل الانسان فخير الانسان كا عرف ربه 
من وجه دول وجهءالثانى وسع الكشف عن محاسن جاله ته_الى فيذوق 
لذة الاسماء الأ همية فاذا تعقل علم الله فى الوجوداتمثلا ذاقانام! وعلم 
مكانة هذه الصفة وقس على هذا النااث وسع الخلافةوه و التحفق بالا سماء 
الآلهبة حت برى ذانه ذات المق تعالى فتكون هوية الميد عرن هوية 
الحق فيتصرف فى الوجسود تصرف الخليفة حيث كان القاب هو النور 
الالهى والمس اللى الذل فى عون الأفسان اينظر به أليه وهسى روح 
الله للنفوش فا دام هذا لسان خصودى وأمالسان خضوص الخصومي 
فهو أن قلي العيد العارف عين هوية الاق فاوسمهغير دقان روحهالنفو 


قْ آم هو عين ذاته ماهو غيره فها ونسع اسأق الا الاق قرو تم_الى دار 


حل 


أوجودات وعين فلب عيده ألؤمن العارف دار له يول سيدنا رضي 
الله عنه 
ثن كارت بيث الحق فالاق بيته فمين وجود اطق عين الكوائن 
ونما تقدم من كون رحمته تعالى لاتسعة واله راحم لامرحوم ولا 
حك الرحمة فيه هو اشار من اسارن #*وم يعنى بالعمو 7 عاما الرسوم 
امحجربين عن الرفائق والدقائق وأما اسان الخصوص أهل الكشف 
والوجود الذين آناث الله رحمنه من عنده وعاميم من لدنه عامافهوماأشار 
اليه سيد نا بقوله ١‏ وأما الاشارة من اسان الحصوص فان الأه وصف 
تقل النسرى يقد بدن المو وق الانتاء الا لددة عت الس اين 
الا هو وانها طالبة ماتمطيه من اللقائق وليس تالقائق الى تطلبها الاساء 
الا العام فالاثوهية تطاب الألوه والربوبية تطاب الربوب والا فلا عين 
االا” .هوجودا وتقديرا والحق من حيث ذاته غنى عن الءاللين والرو بية 
مالا هذا الك 


إلذات من الى عن العام ولدست ارو 3 على المقيقةوالا نما فالا عين 


م فيقى الامر مابنماتطليه الرومة ولاب مااستدقه 
هذه الذات فلءا تمارض الا مر حكم النسب ورد فيالخبرماوصف الاق 
به نفسه من الشففة عل عياده فأول م نفس عن اأرنوية بتفس4هالأسوب 
الى الر من باماد العام الذى طايه ارو يه حقيقتها وجيم الاساءالا لمية 
فيأيثت من هذا الوجه أن رحمةة وسدك كل ذىء فقوسءدت الحق فى 
أوسع من القاأب و مساوية له قَ السعة ( يقول رمي الله عنة من ناب 
الاأشارة باسآان الشميوص لامن باب التفسير للغير الوارد أن الله تعالى 


8 2 .8 
وصف لاسية اى ذاته بالنفس لفق إلفاء وهو ماخوذ من لتقيس اى 


1لا 


| التوسيع و ارخ د الوق والحريج ولا يكون التنفيسوالء سراح ألا 
لعدمنيق وشدةاً شار مهدا الامام ال ماروا أجمدومني لل فى مسئده أنهميل 
الاهعايه وسلرفال إن تفنو ارهن باق موقن اين وفى رولينه للليرائي 
ل اين دبك قبل البن فنفس الله تعالى عن وسوله صلى الله عليه 
وسم انار رض ال كو ا ووني تأضروه فآن أسيل لانم او مق 
البن خرحوا هنه وقت خراب سد مأوب وتفرقثتبائل امن ف الاقطار 
3 نفس الله بالنفس الداخل الخارج عن قاب الانسان والطيوان فانه 
بالخفس رج المواء المار ويستنشق الحواء البسارد ولولا ذلك لماك 
فى حينه ومملوم أن الاسياء الا لمية مين السمى باعتيار وذالك أن الاسياء 
الآلهية اعتيارين اعتبار كونه تعالى ذكر نفسه بهذه الاس)ءأزلا من كونه 
متكلءا فى قدعة غير مصكيفة ولا 4 .دودة ولا مشتقة وهي عبن 
السمى إِذ الوحدانية هناك مل جيم الوجوه فلا تصداد واعتيار 
هه الاسماء التى بأبدينا وهى أسماء لتلك الاسماء وه 9 تطاب الما 
5 الدلالة لانما الفاظ والقاب وهى غير المسمي وهى الثتفة هذا اسان 
صغفوة خامةا لخاصةوأمالسانالخاممةفرو 0 0 شية عال اسع ىدن 
حيمي الدلالة على امسعى مم قطم النظر مما يغيم من الأسماء فاق السمى 
واحد والفيوم من الاسماء لبس نواحد وأن الاسماء الا لحية ماتعددت 
جزافا فلابد من سيب يعقل اتعددها وهو موطع حيرة هل الاسم هو 
اسم له تعالى أو ادم ماهو لأفووم أو اسم لما وليس فى الوجودامارجى 
المينى الا ”“موثمالى والاسماء نسب واعتيارات وم.رائب للذات لا هو 
للق والتسقيق لا أعيان زائدة كا عليه اكثر المتكلمين والاسماء وأن 


0 


كانت هين المسمى الذاث لاخنى عنالعالميف فبى طالبتهمائمطيه من المفائق 
0 متها فطلبتطلب استعداد ظبور آثارها عا تمطيه حقيقة كل 
اسم وادست المقائق ا ِى لطليها الاسم_اء 3 تظهر 5 الا العام وهو 0 
ماسوي الله الى نالا أوهية الح فىاعظم مراتت الآ له ال عمود لطاب لأا لوه 
وهو المايد والربوية الى م ى مسر ثيه ةالرب اخس من مرثيه إ/” لوهية 
طلب الم ربوب الذى حصل التصرف فيه ويظرر بدسلطانها والا لو : 
تكن الاسماء طااية ولا لعطيرا المق مأنطليه من الظيور فلا ظبور 4 
ولا عيب الا باامالح وجو دا عيك احاد العام بالفمل وتقديرا قيل اد العام 
بالصلاحية اذ هو تعالى ييه ملا ى مده إللاسا ٠‏ ازلا ولا 8 ولا مواجوذ 
سواه لان الاعيان التابمة ل( تل نأظرة الى رع اال 0 نظر افنهار 
فلو زال العام وجودا " تعديرا اراات الاسوا, حق الفنأمعن الام اذلوم 
ووم لصح الفئام عذه فنى يمن نان تعالى دن دولك ذاثه الاحديةفىءن 
العالين بل غنى عن اسعائه اذليس عة من يتفرق البه أو ينسمى له وكان 
الله و يكن فمةه دي فالر بوبةوالا لوهية وقيرها عن اراب الاسمائية 
والنسب الاضافية ماما هذا احم وهى الذى من العالمين بل ما ظ[ 
المالين لتظرر 1 ثارها وهذا الطلب هو الذى عبر عنه سيدنا بالافتقارقى 
قوله ( الكل مفتفرما الكل مستفي ) وانكره الم الففير الا من رحم 
ربك ولاك أن كل طالب فاقد لاهو طالبه وكل فاقد مفتمر 1١‏ هو 
فأةق_يده وان كان ياف دن إطلب يلق أن واطور سلملاتنه وات من لطاب 
ليتأار ويتفمل شر ذان فيقى الأمر والقصة التتعدث عنمأ دارا ا طاالتب 


ومساحق فالوبو تطلب ذلبور دقائق الأسماء اأر مةوالذات الاحدية 


اداه 
مستحقة الفناء عن العالين فائهأ بذاتها تنفى ان يكون معبا غير وسوى 
اذ اهس ف الذات الاحدية مأنطاب العام وأو كن قَْ الاحدية مابطات 
العام م لصح كو 4 ذنيأ ولو كن أدسم الى ماثيث الابقدير العالم وما 
العاف أمبيره بالطلاب قح الر بوبيةوبالاستدقاق قَ 0 الذات الاحدية 
ولست الروبيسة الطالبة لظوور حقائق الا.ماء علي اللقيقة والنظر 
بالانصاف الا عين هذه الذات الاحدية الستدقة الفناءءن العالم فامها 
فهنيا زات أحدبهيا الى مرئية الألروهية وازبوية وس :ف ناسيبا 
عينبأ اذ الام 0 كانبدل على المسعى م المطابقة فلا يهم من غير مسمأه 
فبوعيثه صورة اخري أسجى أسها الاسم اسم لهولسماهفاماتمأرض الامر 
السبب حك النسب الالمية واختلافها فان النسية الرية حكقها ومدطاوما 
ايجاد الملم ونسية الفئاء حكربا ومستحقيا عدم اياد العام ورد فى اطير 
ما وصف الله به نفسه على السئة رسله علييم الصلاة والسلام من الشفقة 
على عباده والرحمة لهم والرأفة بهم وود أنه بغضب ويرضى تقول الرسل 
نوم القيامة إن دن فرت اروم غضبام لقطرت قيله مثله وأآن لخطب 
لعده مثله وازالة الغضس رعسة لافيه من التنفيس عن الفضيان وغير 
هذا من العيفات واللاسماء السمعية الى ندل على زله دن سوام الاحدية 
الى ما تطلية الاسماء الآلحية فاول مائفس عن الادماء الربية بنفسه 
النسوب الى لعزي الذي أخير عنة رسسول الله صل اله 
عليه وسلم بقوله إن ننسى الرعن يأتنى من قبل الان وتنفيسه 
عن الاسماء هو بالاذن لكل دم أن يظطرر حقيفتهفيثيت من هذاالوجه 
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ان لأمن حيث مومأنما وسويك كلثىءلان الاق ليس ليه فو سعيك 
رحة اسياءه أو قال وسعث ذاته فانها للقتضية لابجاد الهالم فى الطفيقة 
كانه كمالى يقول ف عض الكتب الاهية ات كينا ا اعرفقا دين 
أن أرق تقلقت خاقا ولعرفت الههم ومن أحيث سه شيا واعطاها 
ايأه فقد رهبا فانه تمالى | ذكر الحية عامنا من حقيفة المب واوازمه 
مإيجده اب في نفسه هذا اذا اعتيرث الرحعة صفةفامااذااءتورت الرحمة 
عبن الذات قاالثىه لالس ع نفسه ولا يضيق عثها فاارسمة اذا أعتبرتصسفة 
قبي أوسع سن القاب لانها وسدث اق ونفست عنه والقاب مانفس 
عن اطق 2 أأو مسأو 4 4 له ف السمة جيك امأ وسدمك كل ثيءوالها 32 
وسم المق لء_الى فوسع كل ذىء فالقاس وم ١‏ أق تع_الى ً وسحتة 
الرحمة ذانه تالى يذار علىقاب عيكه للؤمن العارف أنيكون فيه فيرو به 
فاطلمه أنه صمورة كل شىء وعيف كل شىءفوسع كل ثىء قلبالمبدالوٌءن 
لمارف لان كل فىء دق قُ بأرسه الا الحد ق فن علم 0 ن من حقية4 
ل عل مكل ذىء وأجس من علم 1 وعم اطق وعلي المقيقة 8 علم العيك 
ربك لنى. الذى اعم أنه عااسه لاته 1 ع ام لعلم أنه المق ام 0 أنه 


0 
المن قلنا أنه ١‏ لمامه قول سيدنا (م ذا طم 5 يمول رمى الل عنه أن 


3 
الكلام على ندعة قاب عيط المؤمن المارف والتنظير 3 سموئة وسعم4 الرمة 
الآالية قد م فى وثم وذلك يستنازم ولستطرد السكلام على التجلى الا للبى 
لهذا اأقاء ا لاو دن [| مارف له ويف لفذوع الما عت يامو 2 لل على ف 
الصور رهو فول ا( نارم لتعام أن الاق تعالى م 0 تق الممحيم 


بلول قََ الصرور مك اله جلى وأن المق اذاو مميعك العلب لال حم فمسك 


ا 
فيده من اللخلودات فكانه عاؤهوممني هذا أنه اذا نظر إلى المي عند 
تحليه له لاعكته أن ينظ ينظر ممه الى غيره قاب العارف من السمةكما قال 
ابو إزيد المسعلامى لو أن المرش وما حواه مائةالفالفمرةق زاويةمن 
زوايا قاب العارف ما أحس به وهال اليد فى هذا للمنى الحدث اذاقرن 
بالقديم ل ببق له أثر وقلب يسم القنديم كيف بحس بالححدث موجودا 

واذا كان الحق يتنوع فى العمورة فبالغمرورة 0 القاب ويضيق بحسب 

الفمود لتى يفع فيرا النجلي فانه لايفضل من القلب شى :عن صورةمايقع 
فيرا التحلى لان القاب من العارذ ف والانسان الكامل عازلة محل 
فص الام من خلا ام لايفضل بل ,مكو زعلى قدرهوشكله م نالاستدارة 
إن كان الفصى مستديرا أو من الستربيع والتسديس والتقليث والتثمين 
وغيد ذلك من الاأشكال إنكان الفمى مر لما أو مسفسا أو مثمنا أوماكان 
من الاشكال فان عله من اخذا 1 ام يكون مثله لاغير )بق و لرمئي اللعنهفى 
هذه اطلة أنه كا ثبت سمة و اب لاؤمن لاحق تعالى كذلك ثيث أنه تعالى 
بتدول فق المور يوم القيامة ذلك شرماكا امف المحيحين وا نه كمالى 
يتجلى اشرو دالامةوفيوم منائفوها فياهوم فى أدز ,صمورةفية وهم أنار 1 
فيغولون نمعوذ بألله منك هذامكانتاحى يأ تيناو بنافاذ حامر نامر فناهفيتحول 
لهم ي ممورة ادنى من الا ولى فيتول امم أنا دع فيفولون أنث ربنا 
اديت والام 00 أولا هو الذى اقروه نه آخرا وما زالثعنه ثلك 
الممورة الى ول عنبا وما ثيت وله فى الصور يوم القيامة شرما 
كذلك ثييت وله فى ا ر كشفا فى الدنيا عند العارفينيه ماختل عليوم 
ب من ذلك لافى الإرؤخ ولاق القيامسة فيمرفوس. دهم فى كلى 


مبووة من أد قوفل * م اعسلم أن للحق تجليين ذاتى له اسهأئ الله به 
فايس لاخاق فيه لمعيب تعالى أن لستتر عن نفسه من م بل أو يلجل 
انفسه على استئارة هو على ما يقتضيه ذائه من التجلى: الاس تتاروالبطون 
والظبور لا يتغير ولا يتحول ولا يلبس شيا فيترك فيره بل حك ذاته 
على ما هو عليه ذلا وابدا وله تمالى تجليات فعلية واسمائية وذائية وهو 
ما بتجلى به على فأوب عباده ويظبر لهم فى أعين الناظرين وليسثم غيره 
وال تولى لا يكو نالا" الاسم الا له ولا رمن والربوما اشتملت عليه هذه 
الاصول من الاسراء لايكون ن التجل للاسم الله من حيث أنه عينالذات 
واذا ثال السامري هذاا | لمكواله موسي وما قال هذا الله الذى يدعو 
مودى الى عيادنه وحكذلك لا يكون النجلى الاسم الاحد وحيث ثبت 
سعة قلب الؤمن العارف لاحق تمالى فى تحليه له فالضرورة أنه لا يسع 
ممه غيره من الخلونات حيث ينكون فيه الحقوالاق مميزا بينبما مذا 
محال فائقاب مم سءته لا يسع شيئين فى الآن الواحدفلا أو سع منه فاته 
وسع المق تعالى ولا أمنيق منه فلا سم الا الحمق :الي عند ليه له 
فكا نه علؤه ومعنى هذه العبسارة»هى أن القاب لا يسع الاق واخلاق 
مما فانه اذا نظر اق عند ليه له لا مكن أن بنظر ممه الى غيره بان 
ينغلر الصمورة التى حمل التجلى فيبا سواء كان التجلى فى صورة 
المسوسات أو الخيلات أو المتولات كصورة الراة فى الشاهدفانك اذا 
رأبث النطيع فيها لا تراها واجبه فى نفسك عند ما ترى الصمورة فى 
اللراةٌ أن ثرى ى جرم | را قلاتراها هذا هى ال.اصل الراقع مم أن ماب 


المارف بللّهم! فال أبى يزيد اليسطافي رضي الله منه لو أن المسرش يمني 


سا 

بالمرش ملك الله وما حواه من جزئيات العام مكررا ومضعفا ماثة الف 
الف مرة فى زاوية ووكن من ؤواياقاب العارف باللهما دس العاو ف بالعرش 
فاجو دولا وك ا ورد تناع التدم هر لمالة الك الق ب 
ا يريد مالا شناهى ولا يبلنه المددفمير عنه عا دلق الوجود ويدخل 
ابدا وذلك أن فاباوسم القدم كيف كس بالحدث موجودا وهذا من 
أنى بزيدرم ى الل عنه ع على قسدر عاسه لاف سام ام الحاضرين وأما 
التحقيق ف ذلك أن يقول أن العارف بالله لاوسم اق قلبه و سع قايسه 
كل ثيء اذ لا يكون ششى له عن اق فلا نكونصورة الا" تليعيمنه 
فاب ذلك العبد الذى وسم المق وينظر الى قول أبى إازبك دمي الله هى 
مافال المنيد البغدادى سيد الطائفة وأمام أهل الشريمة والحقيقة رمضى 
الله عنه أن المحدث اذا قرن بالقدم مييق اه أثر وذلك حين عطس انسان 
بحضرته فقال الماطس ابد اله تعالى فقال له اللنيد اها بض فال 
الماطس وأ ي قدر للمالم اد ث حتثي يقرن الك 3 فقال لهاللنيد الا ن 
أعما ان المهدث اذا قر بالقدديم ١‏ 5-00 أثر الا قول الجنيد عنا أعممن 
قو لأويز بد فأن المحدث اذا قر ثنه بالقدىم كان الاثر ناديم لا المسعدث نتوين 
لك هذه المقارنة ما هو الامرعليه وهو ما قلناه فلا يمك ن أن ميل الاثر 
وانما كان قبل هده لأقارنة بذسب الى المعدث فاما قرنه بالة دم رآي 
الاأثرمن القدم ورأى المحدث مين الاثى فمال ما فال وقلب يسم القديم 
كيف بحس بالمعدث موجوداً وذلك أن المارف بالّه أشبد والحق تعالى 
نات نفسه وأيات الافاق قتيين لكأن ماغيده هو الحق لا غيره قماسه 


بكل وجه وفى كل صورة وانه بكال هضىء قيط فلا يرى المارف شيئا 


١ 


الافيه فهو تعالى ظرف احاطة لكل ثبىء ما رأى شيثافا راء الا فيه 

فالحق بيث الو جو دات كلها لانه الوجود وفاب العبد العارف نيت اق 

لانه وسعه وما صار قاب العارف بهذا الو سع الا بكونه علصورة المالم 

وصورة اق وكل جزء ٠ن‏ العام ماهو دلى صورة المق أن هنا وصفه 
المق بالسعة وانما العام جيعه على صورة اسأق اذا كان الانسانق جاه 
واذا ثبت أن المق يتنوع جليه وتموله في الصمورة فى الا خدرة الوم 
وفي الدنيا لقاوب أو ليائه فبالضرورة يتسم الفلب من العارف النجلي له 

اذا كانت الصورة واسمة متضمنة لاسماء | لهية كثيرة فان داثرة الرؤية 
فى الراة تتسم باتساع العلم بالله ويضيع قاب العارف بلله النجلى له اذا 
كانت المورة غ_ير واسعة كذلك وسمة الصور وضيةبا تتفامل 

المارفون بالله وشولياته أنظر قمة للريد الذى فيل له هلا رأيث أنا 
يزيد فقال لا حاجة لي في رؤية أبى يزيدرايث الله فأغناق عن روية 
ألى يزيد فقيل له لو ا أبا يزيد مرة كان خيرا لك من أن ترى الله 
اف مرة أر 3 يزيد وفروته عل ر أسه نقيل هذا أو إزيد فاساو قم 
إبصيره ءلى ألى إزيد مأت أأريد منحينه فأخير أو ازيد ذلك قق.ال 
للريد مادق كان برى الاق حسدب مرانه فلا يتأثر فلما وأى الوق فير 
فاو مرآئة لم يتحمل ومات فانه تجلى له على قدر »اول ذا تقول الطائفة 
أكمل اأر انامراة رسول الله صلي الله عليه 00 الرؤية ما كان فى 
مر اةٌوسول اله ملي الله عليه 1 فانه حاوية ليع مرأيا الانبياء علييم 
الصلاة والسلام في أ كل رؤية واقعها واصدقبا ودونها فىالكاليما كان 
فى مراة نى من الانبياءوذلك لان ليه تعالى فى رايا الانبيساء علييم 


و - 


الصلاة والسلام اكمل من تحليه فى درايا غير مم وتصور مافالوا غامض 
وامله يبر بامثال وذلك كرؤية شخص ننسه فى مراة فيها صورة مرآة 
أخرى وما فى تلك المرآة الاخري فيرى الرآةٌ الاخرى فى صورة مرآة 
نفسه وبرى العصور النى فى تلك للراة الاخرى في صورة نلك اسرأة 
الاخرى فييف الصورة ومراة الرائى مرآة وسعلي ينها وبي نالصورةالي 
فيبا داعا كان القاء ب القسم ولضيق حسب الصورة التجلى فيبا فانه ا 
كن ن أن إفضل من القلي الث اهد لتحلي الاق فضلةوبقية اسع . م أقيره 
فلا تبق بقية فى الفلب عن صورة التجلى فان القلب مطاق من العارف أو 
الاأسان ال -كامل الذى جم المقاثق الآلهية والكونية وظررت م: 
اثارها عنزلة محل فم لانم من الام مثلا فالفص عنزلة التجلى و 5 
المارف أو الاأسان الكامل عنزلة محل فمن فلا يفضل من الحل فىء 
وائة دن القن يل يككون كل القض علق قذوة لا أزيد ولذا ١‏ تمن 
وعلى شكله وصورته والصورة هى الشكل وعلى هرئته من الاستدارة 
ان كان الفص مستديرا أو من التربيم والنسديس والتثمين وغير ذلك 
من الاأشكال فسكون محل القص مر بعاان كان الفمن مر بعااو مسكسا 
أن كان الف مسدسا أو كما ان كان الف مثمناأوماكنمن الاشكال 
والصور فان محله من الام مكون مثله لاغد 
( ثلبيه ) 

هذا التجلى امد كور الذىالقلب تام لدهو السجلى الذاقى الازلى الذي 

هو 1 ل التجليات والتعيناتوبه ومنه ععيات الاعيان الثا بنةأعيان المكنات 


واستمد ادام االذائية الكلية في العلم وهذا هو الخاق التغديري الذى تكون 


ليك ليشقل 


6 


مزالناو ال عن را ول طليقة بكرن انبل الاسمائى حذوالتمل 
بانمل لاأز يدولا أنققصق الخاق الايمادى قول سيدنا 

(وهذاعكسى ماتشير اليه الطائفة من أن 0 تحل على قدرا» تمداد 
المبدو هذا لبس كذ لكفان المبديظبر لاحق على قدر الصورة التق يتحلى لافيبا 
الحق) بقول رضى الله عنه إن التجلي الذى ذ كرناه هوالتجلى الذائي الا زلى 
وبينا أحكامه ونمونه من ضيق القلىو.مته كه ب الصور التى يتجلى المق 
فيبا ويتفنوع المقلهوظبورهها فى مين الاتجلىلهفيكون القلي تابما للتحلى 
فانه بهذا التجلى يظبر المبد التجلى له فثبوته وعدمه لاحق التجلوعل قدر 
الصورة التى بتجليلهفيبا وهى صورة العبد الكلية الماممةلشؤونه وأحواله 
الى غير نهاية وتقدمهذا التجليعل!اصورة التجلىفي,اتقدمرتبةلاارنوب 
وجود فلا تفدم ولا تأأخير وهذا ممكس مالشير اليه الطائفة الملية رض 
اشعنبا الاشارة بقوله وهذا ع سال الى قوله واذا كان المق ينوع ف 
الصور اسل لا الى ماقبله فانهفى بيان التجلى الاسمائى الشبادى فانهم أجموا 
على 1 نه كأمالى لايتجلي لاوة ق الا على قدر استعداده فيكون التجلي تالما 
لاستعدادالفاب ولعسيهق صورة اعتماده وهو أمالى عرى عن التزيير في 
ذاته ولكن النجلى فى للطاهر الآلمية على فهر اامقائد الى تحدث فى 
الخلوفات ل أعل ان الطائفةاعتنت بذ كر التسلى الاسءائى دوذ التجلى الداتى 
مع أنهم لا يحلونه لكو التجلى الادمائى تتفصميل للتجلى الذاق والتحلى الداق 
مفى عا فيه والتتجلي الاسائى متتجدد فىكل أن قول سيدنا ( ور ير هذه 
اسألةأن لله تجليينحلى غيب وتحلىشوادةشن تحلي لغرب لمطي الاستعداد 


الذي يكون عليه القاى وهو التجلى الذاتي الدى اميس حفيمية وهو 


- الاو 


الموية التى يسنحقبا بفوله عن نفسه هر فلا يزال هو له دا أبدا فاذا 
حصل له أعنى لاقلى هذا الاستمداد تلى له تلى شرودى فى الشهادة 
فراء فظبر لصورة ماتجلياه كا ذكر ناه فرو آمالى أعطاءالاستمداد بقوله 
أعملى كل ثىء خلقه 2 م هدى م رفم المجاب بيه ودين عيده فرآه قَْ 
صوره محتقده نبو عين اعتقأدهفلا إشبدالقابولا لمينأيدا الا"مدوزة 
ممتقده فى المق ذالم الذى هو العتقد هوالذىوسع القلبصورته وهو 
يتحلى اه فيعر فه فلا ترى المين الا المق الاعتقادى ) يغول رضى اللهعنه 
أن تحربر هذه السألة وليضاحبا ورفع الاشكال عنرا وهي «سألة كون 
التجلى تابما فى مرتبة حضرة الا سماء ومتتبوعا فى مرئية حغرة الذاتهو 
ان تم أن الله تجليبى أو انكشافين أو تازليف كيفشات قلت تجلى غيب 
فى حضرة الذات ونجل شبادة فى حضرة الواحدية حضرة الا "سماء الا لمية 
فن تجلى الذيب الدانى مطى الاستمدأد الككلى الذاتى الذي يكون عليه 
القاب الى مالايشناهى وهذا التجلى الذاتي اليس مصدره رحقيقته وميدؤه 
الذات من فير واسعلة اسم من الاسماءو لاصفةمن الميفاتوهوالمروف 
عند الطائفةبالفيض الا قدس به حملت الاعيان الثابتة واستمدداتمها 
الكلية ف أله لم الدى هو عين الذات وهذا الاستمداد هو الور وأما 
الاستمداد المر صني فلا حك له وانما هو رتبة أظبرها الاستمداد الذاق 
وهسذا الغيي الدى مدر منه هذا التجلي الذى أعملى الاستعداد لقاب 
هو الحوية للرساة لا الموءة السارية فانها مم الميد وإميره وججيع قواه 
وهى القاقة بأسدكام الاسماء امسن والهوية عند الطائنة كناية عن اليب 
الذي وعند المكاء والتكامين هى الامر المتمقل من حييث امقيازهءن 


- اط 


الاغيار فلا يزال هو له تمالى من حيث أنه الثيب الذى لابعل ولا يحبل 
أبدا دايا لان الجهل اها برد على مايرد عليه الملى واللمو لايعل فلا يجول 
فلا بصير شهادة من حيث هو لامن حيث هو ضْمير الغيب الذييطاق 
علي كلى غاب وقد يصير هذا النائب القول عايه هو شبادة فاذا تحصيل 
لقاب هذا الاستمداد الكلى الذاتي فى حضرة الثبوت تجلي له لهالى 
التجلى الشرادى فى عام الشبادة عند مالبس حلة الوجود وهو العروف 
عنك الطائفة بالفيض القدس الذى حصل به الاستمدادات الطزئية فى 
الطارج حضرة الأسياء الاّتمية عالم الشرادة انا بعد ان فاه أيرأىالقلي 
المتجلى له الأق امتحلى فظبر الضمير المستتر فى قوله فغلرر عائدعلى ال 
التجلي اذلك القاب بصورة من صور اعتقاده التى تجلى له بها فى حضرة 
الثبوت قبل كا ذكر ناه فيو ثه_الى أعطاه الاستء داد الكلي الذاتي بقوله 
أعط لى كل شىء نخافه #صصدى بيك أنه أعما لى كل ذىء ذلقه واستوداده 
1 هدى لا كتساب ا يال م لمك ماأعطاه استعدادهرفم المجاب الذدى 
هو امهل اذ لاحجاب الا اليل فالميد حجاب علي تفسهفاءأ رقم الحجاب 
بينه وبين عيده فى عام الشبادة ذراه المبد في صورة ممتقدهؤر بدوقت 
النجلى فانه كان أعطاه الاستمداد ارؤبة الحق فى كل صورة اعتقدها فيه 
قرو تعالي التجلىي لعبده فى عيف اعتقاده كان مان ذلك العتفد اذلا يشهد 
العيدءن اطق الا عامه واعتقاده ولكن بين من اعتفد فى انه الاطلاق 
وبافعن اعتفد ياه الاقييد بون بعيدفلا يشبدالعاب الشاهدعند التجلى 
ولا ترى المين من الرائى عتد التجلى أبدا الا صورة ستقده فى الحق 


مال وسو الحمق المفاوق فانه ماقي عاد الوه مأاعتقده وما عمد الا* 


- “اال ا 


ماأوجده فى نفسه فا عيد الا عمولامثه وما هو الا اناق ث_الى فالمق 
المتقد من كل ذى حقد من ملك وجن وانسان مةإن أو صاحي تظرهو 
الذى وسع القاب صمورته الاعتقادية فالقاب ستر قان#>ل الصو : الآلية 
لتىا نشأنها الاعتقادات (تنبيه ) وسم القاب لالحق الى متباين فا كل 
قاب يسع الاق وسم قلب الانسان ال-كامل أو العارف بال واوحكانت 
الفاوب متساوية فى وسم المق تمالى لو سمته السموات والارض وقد 
هال تعالى ماوسهني أَرضى ولا سمائى فا وسعته كوسم فلب العبد الؤّمن 
المارف فاذا كان مشبد الحارف اللكامل كأنى يزيد والشوخ الاكبر رمضى 
الله عنهما أن ا أيه به وسع الاق يرى أن العام لايسمه فك أن اله ملاسم 
الحق تعالى لاإسع هذا الكامل فيتجلى ته الى لكل قاب كسب وسعه 
واءتةاده وان كل ةا ب بالممللاحيسة من كل اسان ا ا إلتحدل بي السكالى 
وام .ا كان كل ماوق له اعتقاد تمي به فى اق الى لا ل لارواح 
المديرة نا عة للد مزجة الدبرة و لا يجتمع اثن. ارت قم زاج واد 
فيا اعتفده الشخص فبو الذى يتجلى له قيحر ف ل هعرف صورة الله 
في اعتقاده فاما كلل له فيها عرفه فلا نري المين ولا بشبد القاب 
الا المق الاعتقادى فلم بر اللاوق الا2_اونا نانه لابرى الاء.ورة 
ممتقده والطسق وراء ذلك كله من حيث عينه القابلة هذه العيور 
فى عبن الرالى لافى نفسها فالصور الت تدركبا الانصاروالصورالتىعثلبا 
القوة للتخلية كلا حجب واسأق من ورامها وينسب مايكون من هذه 
الممور الى اللدثمالى فيقول المارف الكامل العام بإلله وبتجلياته قال لى المق 
تعال وقلت له واشبدق كذا وكذا وامر فى يكذا وكذارماقمن كذاو كذا 


عاو 


درن الماهل بالتجليات فاته لايعرف ليه تالى له واستتاره عنه 
ولاظبوره لدولابطونه عنه ( تكيسل ) اذا ذم المبد التجلل له أنه راي 
المق تمالى فا رآه فلا يرى الرأنى ف التحلى الا مازلته ورئيته ماراى الا 
نفسة واستعداده اذ المقيقةالا هية اما اذا شوهصدت أنه لايشبد 
الشاهد منا الاشسة فيا كا انها لاتشبد منا الا انفسها؛الومن مسراة 
الؤمر: ‏ فالوّمن الذى هو الله مرا ة الؤّمن الذي هو الولى فانه تعالى 
يتحلى الكل عبد نصورة اعتفاده الصورة النى يكون عليها في المال 
فيعر قهو يقر به أو يكون عليها يمد ذلك فيتكر ه حثى يري تلك العرورة 
قد دخل فيه وظور بهافيعرفه حينئذ فان الله تعالى يمل مايولاليهوالميد 
مايعلم من أحواله الا ماهو عليه فى الوقت الاضر فالذين ينكرو نه فى 
الأخرة كونه تعالى تهلى في ممورة غير صور اعتةادانهم فيه فى الوقت 
الماضر وما تجلى لهم الآ قمؤو أ عشادات يكرتزق طبيا ومصريق 
اليها إمد ويبدوقم مالم بكو نوا يحتسبون فاذا تجلي لاك على غير صورة 
اعتقادك ورأيته فلا تنكسره اذا رأيث مالا تمرفه حين يتكره فيرك 
واعساهى صمورتك مأكان دخسل وقت دخولك فيها وظرورك بها فال 
الصود الاعتقادية تتفلي على الخاوق واها كان بتجلي اعياده فيظبر ليم 
فها لايمر فو نه فى الدنيا والا خرة لبظورلوم فى -دالالنكرةوابذا أنكروه 
فى الدثيا وال مغر ة الا العارفين فا هملاينكرون»ف تجل منتجليات فاموم 
عسرقوه مطلنا ةير #صصور فى صورة قول سيدنا ولا خفاء بتتوع 
الاعتفادات فنقيدها كره فى غير ماقيده بهواقر بفمافيدهبهاذا تجلى ومن 


بن 
اطلة..4 فنع التقييد ا إشكاره وأقر له قُ كل صو رة نتحول فيب ولمعايه 


ولال- 


دن نفسة ق1 2 صورة ماتجلى له قيب الى مالا يذاه فأن ضور التحلي 
لانم اية لها ثقف عه دها ) يقول رضى الله عنه لما ثبت أن اماق تمالى 
يتعملى اكل ذى اععمقاد في صورة اعتقاده ويتحول من صورةاللى صورة 
الى صورة الى صو وه ازم >كن ذلك عن صور التجلى فانهلاهفاء بلي ع 
الامتقاد داث وكارض ا لاه عبارلا 'اللهتعالىو : ع1 لو عث الاعتقادات 
وتككة تنوم الاسواء اليا حيةو كترم اقيمع در الاعتقادا 36 ومذكؤما 
فم أن الاسماء الآلمية لاتممى كذلك الاعتفادار" لاحمى قكل صاحب 
عقدق المق تعالى عور ف لسك أمرا مايقول فيك هو الله فيميدهة وهو 
للد لاغيره وما خلقه فى ذلك القلب الا الله ول_ذا ورد فى خبران الله 
حاق لقسية فبذا ونا ولو دود الىه_دثون هذا ابر وانكروه وال دلة 
المقلية تكثره باختلائها فيه فاختافت اله_الان فيه تمالى باختلاف نظر 
النظار وكلبا حق ومداو4ا صااق والتجلق ل الصور بمكثره عكساك 
المارفين بالتحليات فانه ماصمل مسورتاف اواحد ولا الى لانن 
فى صورة واحدة والمين واحدة هذا فى أهل التحل المارفين. بالله رأما 
المامة في نول لط م١‏ ف صور الامثال فتجامم الولائئة ف عقد واحد ق الله 
تعالى ما انفق من الاما عرةٌ والمزله والمتابلة وغيرم مر مد سناكر طُْ واف 
المسامين وغير الساماب وعلى كل حال لأحمن قارق بن اعتفاد ذل دمن 
ولو و جه ماتقول الطائفة المارفة الله لأبصم اا م طلقا ف الحق تعالى 
وأنا اماما 2 اثيات لخر بلك ثرو قول بالمدم لان الغمر يلكممدومثالمارف 
الكامل لأيتقيد عمتقك فينكره قن محتقد أخر فانه عر فالأ له العطاق وأو 


0 لكان لاحق مالي هذاالمرنان فالا عتفادات تكن عمزلولصحدق الما "اول 


كرك 


يكثرة الارباب وقد ذل الحققون من أهل الله أن العرفةباله ثابئلكل 
تلوق فان الله ماخاق اتطاىالا ليعرفوه فلا بد أن يمرفه الاق ولوبوجه 
ماقاء.رفه أحد من كل وجه ولا جبله أحد من كل وحة شعر فته تمالى 
إما كشا أو عقلا أو تقليدا لماح ب كشف أوصاحب نظر والءتقدون 
فى الحق تعالى على أوعيف نوع يميد الله فى اعثقاده والنو ع الاخر تقد 
فى البه الاطلاق فن قيده بان اعتقد أن البه لايكون الا كذا وكذا 
ير اذ ادن الور لوقت لوا سي امعطلة اوعراية 
أنكره اذا تحلى له فى فير الصورة التى قيده فيرا وتعوذ منه اذا قال له 
أناربك كا ورد فى الصحيح أن ناسا من هذه الامة #موذون من الاق 
تعالى اذا تحلى لوم فى غير ماقيدوه به من الاعتقادات فى الدنيا وما ينكره 
الا الانس أن الطيوان فانه ماكل انسان له الكهال فن قيده لالعرفه الا 
مقيدا بما قيده به فى الدنيا والآخرة فاذا حول ماتجلى له فى الصمورة التى 
قيده مبأوعر فه واقر له بأنه ربه فانهلابعر فر به الا مقيدا عا قيده به من 
الصور فى اعتقاده وهي العلامة التى بينه ورين ربه قعالى فانه ورد فى 
الصحيح أنه تعالى اذا تحلى لبذه الامة وفيهم منافقوها وقال اهم أثارر 

يقولون نموذ بالله منك هذا مكاننا حتى باتينا ربنافاذا جاء ربنا عرفناه 
فيقول عل بينك وبينه علامة فيقولون نم فيكشف عن الساق فيقرون 
به ويقولون أ'ت ربنا المديث عمناه والذى انكروه أولا هو الذىاقروا 
به خراوالاه واسع عليم يتجلى لبذه الامة كلما صدورة اعتفاد كل واحد 
منبسا فى الآن الواحد والاقته ار ال لوى أعظم من ذلك واما كان الشان 
مكذا لان الله جملالا.ان قوة التصوبر فاته جدله جامعا طمائق العام 


ارو ع 


كاه ففى أي صورةاعتقد ربه فميده ذا خرج عن صورته التى هو عليها 
من حيث أنه جامع حقائق العال فلا بد أن يتعدور فى اق اأسائيته ء-لى 
الكمال أو من السانيتهولو نزه ماعسى أن يذه ولعموم التججل الله ويد 
كثيدون من نارو نوروملائكزو حبوان وشجر و كوا كب فالتجلى الأ أبىعامفى 
يع الو جوداتولا يكو نالا على أمزجة العام والشارع بيزللعبود بالمق 
من للعيو دبالباطل وأماالنوع الاد دري المتغدين ذرو من اطلقه أىاعتقد 
أن آله مطلق فا حصره ى صورة دون صورة ولا فى اعتقاد دون اءتقاد 
ولا حجدر عليه الظيور بالمدور والعجلى فيباما حجر عليه التكامدون 
النداظرون بانظر العقلى فى معرفة الآ لهالمقن فبذا النوع الذى اطاق 
اه ا إشكاره واقر لهيأنه دبه فى كل صورة يتحول اق اليها وإتحلي 
فيها فى الدنيا والبرزخ وال حدرة وكل صورة يتجلى له فيب يقول إنه الله 
وإن كانت مور التجلى كامأ حادثة لان المار ف عرف نفسه تتخير فىكل 
بوم وليلة شيعين الف مدرة وتتحول من كل صورة خاطر آخر وكل 
خاطر تتصور بصورته وااو اطر تصدر عن التجليات فرفر به بكارة 
صور تجايانه نانه لوق علي الصورة الآلحية وهو سبحانه كل بوم فى 
شأن والشون هى تجلياه لمباده واظبار ماليم من الا-حوال فلبذا أعظم 
ماتكون الميرة فى أمل التجلي لاختلاف الصو رعليوم في المين الواحدة 
والطدود تتاف باختلاف الصور والمين لايأخذماولاهبدكااما لان 
علم احاطة فمن وقف مع الحدود التابمة لور دار ومن علم أن م فنا 
تنقاب في الصور في أعين الناظ-رين لافي نفسها علم أن ثم ذانا رول 
لاللى ولا تشهد ولا مد ومن هتأ فشت اسليرة في المتحيرين وعى مين 


0 “ا لس لق ) 
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البدى من وقف مم الميرة حار وقد وقفب مم كون اطيرة هدى 
وصل فالذى أطاق اق 5 بقيله للا إشكره ىّ صورة عن الصور 
وبقشر 4 ف كل صرو رة ولمطاية من مس4 المتجل بأقدرمالستحق الصور 
التجلى 


فيا فان المق تعالى مني أقام نفسه فى خطاءه ابأءافىيصورة مامن 


اذا كان التجلى فى الصور المئلة على صورة المدسوس فيكون ابا حكنا 
الموسو. مات ولسدت عمس وم ات ت فينةل لير اذلك المي أيعلم أن لاغطربور 
ف صورة ةمادن للوجوداائزه عن الج 15 دك 3 المرورةااجٍ ىظور 9 فيرأفا تقل 
ال الى الذى كان لايقيله قبل ه_ذا الطرور 5 الصورة الى هذا الحكم 
ام انتقل حك البشر الى الروح 1-| ظبر نصدورة البشر ناءطى الواد 
الذى هو عيسى وليس ذلك من شان الارواح والكان ا تقل الصورة 
اليه بقبوله للصووة فن ظهر فى صصورة كان له حكبا والتجلى الآلى 
يكون فى كل صورة من الرش الى الذر فم 9 مدورة يحل وول 
تمالى أعطيه التجلىله 3 تلك السورة الى ما 535 أهم ى من التحلي 5 ت فان 
صوراا: حلى لام أية #4 اتقف معندهما وى 0 لعل الم أرف الله عام 
1 مامه من التجلى الا. حر هكذا داعا ف كل كل ولا يدوم التجلى لاحن 
من أهل الله العارفين به الا للاقراد رضى اله عنيم فالضمير الستير فى 
لعطية فى قول سيدنا ولعطيه من نفس لمود على المي-د التولى له فانه 
هو بعطى التجلى .الى قدر صورة ماتحلي له فيها لا كا فهمه يعضوم 
قول سسيدنا ( وهكذلك العسلم بالل ماله قابة فى المارئفيف يقف 
عندهاأ بل هو لمارف ق كل زمان بطلاب الزيادة من الصسيم 4 رن 


11/4 سس 


زدلي عامارب زدلي عاما رب زد علما فالامر لا يتناهى من الطرفين ) 
يقول رفي اله عنه وكذلك تحليات المق تعالى لا مبايقلها قف عندها 
وكان كل ل يععلى عل] خاص| كان الحلم الله من طريق كحلياته ماله فابة 
فى المارفين بالتجليات بقف عندها يقول بعض سادات المعو 5 السير الى 
الل له نهاية والسير فى الله ماله مهابة فلا غاية الأمن حيث التوحيد أعنى 
توحيدالمقل وهو توحيد الاسياء لا من حيث الواردات «التجلى الى 
لا يشناهى من حيث أ سماؤه فان التتكوين لا ينقطم فالملومات لا تنقعام 
وكل ا تناعى وليس الاالممكنات ولا بعلم من 
لَه الا ما بكون منه ومى أثار أسيائه أما كشفا عن شرود وتحسل أر 
هاما فلا علي لاحد الا عمحدث ممكن ولا يلم الله من حيث الذات اله 
5 المحدث إلا عدثا مثله يكونه الحق ثمالى ذ فالذى يتخيل أناعم 
الله فلا مبحة لتخيله لأنه لا بعلم الثيم الأ بصفته النفسية القبونية وال علم 
بعرفة المق النفسية الثبوتية حال ثم اع أن القاثلين ان لاء-لم بك تمابة 
هم القائلون بالرأى وله أن فم هذا أ نظروا الى استعداداتهم فاما 
: يتمكن طم أن يقبلوا من اق الاما تمعليسة استعداداهم حمسل 
الا كعماء عا قيله استمداد القابل وضناق عن الزيادة قالوا بالرى والنباية فى 
الم بل وما الكاملون فلم يقواوا بإلرى ولا هلوا للم به غآية ونمساية 
بقول إمعوم ' 
شر يت المت كا سابءدكا س اد الشراب ومارويرت 
بل اله_أرفون فى كل زمان فرد يطل الزيادة من اله../ 35 بالله فيو 
3 مارب ماء البعر كإ.! ازداد قربا ازداد عطث شا( كالحوت ظ مان وف 


لاوما سه 


البحر فه) وليس غرض القوم الا العلم للتعلق به الماصل من التجايات, 
الآهية لا ااعلم الماصل من طر يق العقل والنظر فان ذلك ايس إملم عند 
الطائفة الملية ل بطراً عليه من الشبه والشكوك فان العام المسيم لا 
حتمل النقيض وبما كتيه سيدنا الشيخ الا كبرالى فر الدين الرازى رحمه 
الله وقد كان سأل عن مسائل فاحابه عنما يا أخى لاتأخذ من العم الا" ما 
ختقل ممك الى الدار الا خرة وليس ذلك الا العلم بألله وبتحلياته وكيف 
يضح لاحد أن يقول بالنباية فى العم بأزله وهو يقول مد صل اللهعليه 
ونام وقد أعطاه علم الاولين والآ خرين أعنىعله,م بالله وقلرب زدق 
علما وما أمره إلى وقت ممين ولا د محدود بل أطاق الامر بطاب 
الزيادة دنيا وبرزح) وآخرة والعلم السأمور صلى الله عليسه وسلم بطاب 
الزيادة مزه هو العام بالله و بتجلياته لا الزيادة من الاحكام الشرعية فأنه 
على الله عليه وسم كآن يتهسى أصحأ ابه اكرام عن السؤال خوفا من 
َك الا<كام رحمة بامته ويقول ومن أظم من سأل عن شىء فدرم هن 
أجل سؤاله ويقول له م تركو ما ركم 5 يفول “أن الله سكت عن 
أشياء رحمة ب فلا تبحثو! عنها رواه الطبرانىوذ كرسيد نالا بة الشريفة 
انما منه طليا للزيادة لا حكابة وكررها ثلا”| اقتداء برسول الله صلى الله 
عليه وس-لم فانه قد ثبت انه كان اذ دعى دعى ثلاثا واذا تنكام بكلمة 
أعادما ثلاثا لتغهم عنه فالامر الذى هو طلب العارف الزيادة من السام 
دائما وإجابة الحق تعالى طلبه بتجليه له لا يتناهى من الطرفين أما من 
جانب الحق تعألى فانه ليس فى ذلك المناب منس انما هى عطاءواسع يسع 
جيم الخ_لوقات لا ينقطم وفيض دام لا زال ولا يزال فلا عنم الامن 


0-6 


جبة القوا بل فن لم يقبل المطاد فلا يلومن الا نفسه فالقوابل هى المانية 
على أنفسوا وأما من جانب العارف قا نالاستعداد الذي يكو ذعليه يطلب 
علما مميلة فاذا حصيلة اعطأه ذلك الم علم استمدادا عرضنيا املم 1 اخر ناذا 7 
عا جهيل له ان ث 3 أمرا إطايه استعداده الذي حدث له ؛ بالعلم الماميل من 
الا تمداد الأول يمطش الى صيل ذلك فالمارقف عطشان داها | رالتجللى 
دا 5 الى مالا يتناهى من العارف ومن اق :الى قول سيد نا( هذا اذا 
قلت حق وخلق اذا نظرت فى قوله كنت رجله التى يسمي ما ويده 
ل ببعاش مأ ولسانه الذى بتكام به الى غير ذلك من القوى ومدالها 
النى هى الا عضاءم تفرق قلت الامر حق كله أو خاق كلهفبو خاق باسية 
وهو حق بنسية والمين واحدة فمين صورة ما #لى عبن صورة مرنى 
قبل ذلك التحلى فانظر م اأببي أمر الله من حيث هورة-ه ومن حيث 
أسبته الى اله الم فى حقائق اسيانه المسنى ) يقول رضى الله عنه ان مأ 
ذكر ناه من الاثنينية والتفرقة بين التسلى تعالى واأعارف (اتحلي له من 
حيث التفرقة بين الأق واغظلاق وان أفيان الوجود حدق وخاق مخابراه 
وهو قول من توهم ان الله ليس عين العام وفرق بين الدليل وااسدلول 
و ١‏ يتحقق بالنظر انه اذا كان الدليل على الثىء نفسه فلا بضاد نفسه 
وكل من فرق بين الدليل والداول المق واظلاق ازمه القول باعطهلة شاء 
أم أى فاذا نرت فى قوله تمألى 5أ 'يث فى السفيخع في الحديث الرباق 
لايزال عيدى يثقرب الى بالتوافل دق حر به اذا أ بيئه كنت رحله 
الى إسعى بها وبده التى لبطش ما ولسانة الذى يتكام به الى غير ذلك 


من القوى الباطنة الروحانية وعاذها الثى هى الاعضاء الظاهرة فمند 
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نظرك في هذا المير اللا له ى المندق م تفرق بين الفق, ولاق ولا قات 
باثتئينيه وقلت الامر الوجودي حق كله فانه تالى 1 لبت التقرب الى 
عيذه عا تسب اليه من الفحل وأخان ]له تعالى قربه التقرب الذى عبر 
عنه الح ق انه جبع قواه وأعضاؤه فانه أثبت ثم الى عين العبد باعادة 
الطيمير اليه من قوله رجله ويده واسائته واثيث أنه ماهو الميد فانالميد 
ليس هو هو الا بقواه فانها من حده الذاقي 5 ذال وما رميث أذ رميث 
ولسكن الله رمى مفروم الآ بة من طريق الاشارة ماأنت تمد اذ تدعى 
مد ولسكن أت الله أو تقول مارميث من حيث ظاهرك اذ رميث 
من حيث باطنك ولسكن الله رمى يعنى باطنك حق وظاهرك خاق 
كذلك هنا ماهى العبد اذ يدعي بالمبسد ولكنه الحق الى فالصمورة 
والمنى من العيد لهتمالى اذ الاشادة بلنت عين الكل فا كان المبد عبدا 
الا به تعالى كا لم يكن الحق قواه الا به لان اسم العبد ما أنطاق الاعلى 
امجموع وقد أعلمنا الحق من هو المجموع بقوله كنث رجله إلى لخر 
القوى الباطنة ومدالها الظاهرة فكان الميد حقا كله وليسالرادمن فوله 
كنت أنه لم يكن ثم كان وانما الراد السكشف عن ذلك بسبب التقرب 
بالنوافل و حعذلك. العم كله اسان كبير كامل فد حلم الأنسان وهوية 
الحق باطن الانسان وقواه الى كان با عبدا فروية الحق قوى العالم التى 
كان بها اتسانا كييرا فالمالم كله حق والعمور وان كانت عبن الحق فى 
أحكام للمكنات فى عين ادق والدق أن الحق عين الصور فانه لا ويه 
ظرف ولا تفييه ممورة واتا فيبه البل به من الماهل ذبو إراه ولا يعم 


أنه لاي به فقل اله وقل عالم وقل, أناوقل أنشوقزل بثو والكل في حضرة 


م1 - 

الغمار ما برح وما ذال 
انظر الى وجبه فى كل حائة 2 من الكيان ولا تمير به أحد 

هذا بنسبة أو قلت الوجود خاق كله بنسبة أخرى فانه تمالى ظبر 
هذه الرتية وسمى نفسه بالاق كليس اله الله وحده ويسمي خلا 0 
لمكن فى ناك المينوهذا الك عن عن معدومة «التكلم والسكام عين 
واحدة فى صورتين بأضافتينل نانه المين الواحدة الماممة لوجبى الاق 
واللق فلاخلق منبا مالستدقه الاق ولاحلق منبا مالستهقه المى ممع 
بقام كل وجه فى مرثيته كا تمطيه ذاثه فى غير حاولولا احادو لاامتطاج 
فبو اق بنسية وذلك من حيث تشكل الاس_اء الآلهية بالسود فلله 
الامكانوهر حق بنسبة وذلك من -حبث للميل القابلة للصور الاسائية 
عليبأ فله الوجوب والامكان فبو الواجب المكان والكان والتميكن 
النعوت بالحدوث والقدم كا نعمت ثدالى كلذمه القدم بالمدوثمم انصافه 
بالقدم تفال ما بأنبيم من ذكر عن رهم الضمير من وأتيوم لعود على صور 
الاسماء حدث فنمته بالحدوث قبو -حادث عند مورة امن ثم اعلى أنه 
اذا أثر المودث ف المحدث ولا بثثر الا الله نه_الى كيف ظرر الؤثر فى 
الاش يوز اطق والفضل نوات لضوره الاق لمق نقذ 
تلبس في الفمل الاق بالق ى الاحاد وتابس اق بالاق فى الصورة 
/ 


والث واحدة حاممة بال المق واطاق ول ماتثرر فميني صرارة تحلى قََ 


بى ظبر وميدر عنبا الا ثر فى الخامد ما ظير عن اق فبذا عق خلن 


اىى صمو ره كان العجل 0 مهمو ره دن قيل ذلك التجلى قرو مي واحدة 


فى صورتين قرى التمجلي والتجلي له كا أنه الك أهدرالشرودالتكل السامم 
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لابل هو العابد العبود فله التجلى له وله الستر عنه فتختاف عليه الصور 
فينكر حاله ممع عامة أنه هو وهو ماتسممه من قول الا سان عءن ننسه 
اني في هذا الزمان أنكر نفس لامها تنيرت عل" وما كنث أعرف نفسى 
مكذا وهو هو ليس غيره فانظر مأأتجب أمر اللجل جلالهوءز ساطانه 
من حيث هوبته السارية فى كل ذيء كآن الامر حقا كلفومن حيث أسيته 
الى العام وظبوره فى حقائق أسياء المسنى وتشكل الاسماء المسنىبالصور 
كان الامر خلقا كله قول »يدن ( فن تم ومن ثمة ) يقول رضى الأه عنه 
مستفهما استفهام اذكار ذان ْم بكو ن ظرفا عمنى هناك وقد يجيء هناك 
#جرد الاستيعاد أنكر إشارة هن يشير الى خاق بلا حق ويجمل المق 
بعيدا من الاق منم زلا عنهم ومن ثمة كذلك استفمام استيماد واتكار لا 
اشارة من يشير الى حق بلا خاق ولاق هاء السكات. 5 وهي انة وفى 
عض شرا مسلم ثم بسلا هاء يدل على المسكان البعيد وباء يدل علي 
السكان القريب قول سيدنا( ومين ثم عبن كسة) يول رنى الله عنه 
المشار اليه بالق هو ين الأق فلا يشار الى الحق وحدهوالىاغأان وده 
وذلك 5 يقال فى الموهر أنه مم بنفسه ظاهر شخص من أعيان غيد 
ظاهرة هى موعة واليست عيته ولس لهسا وجود الا عينه فن اأوهر 
ومن الصصفات النفنسية هكذا هذه الحضرة فهو دق فى عبن ماهو حن 
اذا ظبر ان خلقا وكيف #لى الكو ن عنه تعالى والكون لايقوم الا به 
يقول سيدنارض اله عنه 

ادى فتسد لى رب عيد وعيده فاما التقينا 0 يكن غير وأحد 


يري الرائي صور المكنات وعى أحكام الاعيان الثابتة فى الوجود 


- فقل- 
انلق 2 لثم مالس 9 مالس ْم لاه لايقدر أن ينكر ماشبدكا أنه 
لايقدر ان يحول ماعلم للملوم في هذه المس.كلة وخلاف الشهودالرئى بالمين 
(تأبيه ) علم أن الانسان لاتخاو أن يكون واحمها من ثلاثة بالنظر الى 
2 الشرع أما أن يكون ظاهريا عضا متنلئلا حيث يِؤٌدِيه ذلك الى 
التجسيم والتشبيه فبذا مذموم ومذهب باطل وأما أن يتكون جاربا مع 
حك الشر لعة على نهم الأسأن الذى حاءت الث بمةبه حيث مامثى الشارم 
مثى وحيث ماوقف وقف قدما بقدم فبذا هو اق الحمودالوسط وأما 
أن يكون باطنيا ممضا معتقدا مشرب الباطنية من غير نظدر إلى الشرع 
وهو القائل يتجريد التوحيد حالا وفملا وهسدا يؤدى الى تعطيل أ<كام 
الشرائم وقاب أعيانها وابطال الديانات والغاء العاملات الدئيوية اطارية 
يبن المسامين 5 الشمرع اق 5 هو مذهب الزنادقة اللحدين الاباحيين 
الاتحادبين فانهم يقولون بالتوحيد الحض الذى هومقام الثم فينفورت. 
الشريعة التى هى مقام الفرق فيم أكفر هن الييود والتصارى وأضضر على 
السادين من الشياطين للردة باتكارم أ<.عاء الله وما كفاع حتى ادموا 
مقام الربو 1 والتجسم يفوهم إنهم الله يقولون سقط عيا التكلبف لا ننا 
وصدائا الىان صارت ذواتنا هى وقوفم 0 كىء أرأه هو الله ولس 
والله هدا مذهب اهل الله وانا اهل الله ادا !از ثم الله في مقام التوحيد 
المض كليم بالاعمال الصاطة وأوتفيم عند حدود الشربمة واذا أنزهم 
فى مقام الفرق حفظبم من الشرك وأشيدع قيام اله-الم بوجود الق الله 
الله الله بأأخواي لابظبر أحد س باتو حيد امخض نوما ماولا فى حال 
ما دالتوحيد العض يكون عابه بأطن الا نسان وعقهه وأما ظاهره فلا 


2 8م 
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بدفيه من الفرق رب وعيد آمر ومأمور فاناظبار التوحيدالمض للموام 
فثنة وأى فتئة وضلال وأ ضلازو نمض اللاحدةيقول!طركةوالسكون 
بيد الله فا جعل في نفسي أداء ماأمر ى به بقول وعلى الطقيقة فبو الامر 
الأمور السامع والمخاطب والمخاطب فهذا فل أسرة تلقيه وعؤل ونه 
وبين سمادته تذويل وهذالا بصدر عن أحدعم باللهعن ذوق واعايصدرعق 
أخذ على إلله عن دايل ونظر أو من كتب القوم رضى الله عنهم كيا ضْل 
هؤلاء الزنادقة الذين م فى زماننا بكتب الامام المارف بلله عبد الكرم 
الم لى رمى لله عنه فنظروا بالكتب بلا تقييد بالتقوى ومر اعاتأ حكام 
الشمريعة فضلوا وأضلوا ولذه الملة منم أهل الله عض تلامذة: عن 
مطالءة كتب المقائق لاشر افه على قصور ذلك الريد عن فهم ماو مم 
فى كتب المقائق كرؤلاء الزنادقة الذين اننسبوا الى الشاذلية رضى الله 
علوم فان قاصر القيم لازالو إما أن يتأول كلاميم على حلاف ماأرادوه 
فيبلك فى الهالسكين أو يضيم الممر فى النظر فى الكتب من غير فائدة 
فنبى مثل هدا عن مطالعة كتب اللقائق واجب قول سيدنا ( فن مه 
فقد خصه وم خصه فقد مه ) يقول رضى الله عنه أن من قال واعتفد 
اطلاق الحق أمالى وعدم تقييده فقد خصه وقيده من حيث لايشعر فان 
الاطلاق تقييد عدم التقييد لا رن عدم العلامة علامة بين أصحاب 
الملامات ومن خميه وذال بتقييده واعتقد عدم اطلاقه تتديمهوماخصه 
من حيث لايشعر فانه أدخله بذاك التخصيص فى مومالمكنات وحدده 
كالئزه الصرف الام على المق أءالى بمدم تنزله وتوليه فيا شاء م نالصور 


لا ل غايةالتيزه التحديد ومن حد اله قعل .ممله كتفسدق امد التحميق 


- امك 
إنه لهالى لأمقيد ولا مطلق وما كنا باطلاقه الا من تفييدنا يقول 
سيدنار مني الله عنه 
فتفييده واطلاقه من وثاقنا فا م اطلاق يحكون بلا قيد 
إحنى أن اطلاقه قعالى من وثاق تقييد نا هو اطلاق وتقييد له لاأنه 
فى نفس الا مر كذلك وال مر الحق أنه تعالى غير منموت بأطلاق ولة 
تقييد فن أطلقه فا عرفه ومن قبده ققد جبله فهو عن الاشياء وما 
الاأشياء عينهقال أو يزيد رضى الله عنه المق عبن ماظبر وليس ماظبر 
عينه قرو تعالى عن الأشياء ف رتبة التقييد وليست الأشياء عيئه فيبأ 
فلا ظبور اشىء لانكو نهر ينه عين ذاك الثيءفن كانو جوده هذه الثابة 
كيف يقبل الاطلاق أوالتقييدفالءالممر تبط بالق ارتياطالاعمكن الانفكاك 
عنه لانه وديف ذانى له من حيث أدماؤه هكذا عر فه المارفون به تعالى 
قول سيدنا (فا عين سوى عين ) يقول رضى الله عنه فيا عين مما يقال 
فيه اعيان من محسوس ومتخيل من كل مابدرك سوى عين واحدة هى 
المسوسة التخيلة والعقولة وماءداها ناما هى أعراض مجتممة والفوم 
لما هذه المين الواحدة ذالميف وما تفع عايه والاذن وما تسمعه والاسان 
وما يصوت به والجوارح وما نامسه والمقل وما يتعلقه واطيال والتخيل 
والتخيل وللتصو ر والتتصوئر والع.ورة والحافظوا طفظوالمفوظفا هى 
الااعراض وفسب واضافاتف عبن واحدة هي الواحدة والكتيرةوعليها 
تطاق الاساء كلها قول سيدنا ( فنور عينه ظادة) 
يقول رضي اله منه هذه المين الواعدة ه مين النور وعين الظامة 


وعات 1 متتافين يكن أنواع النيافات نقوله قلفه مملوقى على ثور 
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ذف العاطف أى فنور وظامة عينه أى مين المين الواحدة التي ذال 
فا ؤامت سوق عن فيل لأ عية الوا روعي اميه ون غرنت 
الله قال نمه بين الضدين ثم تلاهو الاول والآخر والظاهر والباطن 
وهو ابو سعيد الإراز قالبعض سادات القوم إن ابأسميد الاراز 0 لمط 
القام حقه فا نكلامة بوم أن هنا عينا جم الضدين وليس مراده هذا 
واعا مراده هى هين الضدين فاذا ظررت العين الواءحدة بالحمق وصفات 
الاق فبى عبن النورواذا ظبرت بالماق وصفات األق فبى عين الظامة 
والمين واحدةوالظاءة ظامة الطبيمة فان العالم كله موجود بين النور المق 
والظامة الطبيعية فا هو نور خالصس ولا ظامة خالصة فرو كالظل لان 
الظامسة المقيقية هى ظاءة المحال وفى هذا المنى قلت من أبيات ترجأ 
عن هذه المين الواحدة 
أنا حق أنا خلق أنا رب أنا عيد 
أنا عرش أنا فرش | وجحم أن خلد 
أنا مله أنا نأر وهواء آنأ صلد 
أنام أنا كيف ألناوجد أناشد 
أثاذات آنا وضقف أنافرب آنا د 
كل كون ذاككوق أناوحدىأنا ترد 
ولا للدي أن حمل قول سيدناأ فور عينه ظامة على ماقيمة لمعضهم 
فال فثور عيته أى ء إن ذلك النور عن مابعاين منه لانعينهه المورة 
الممكنه المدمية الكثيرة فى الس والمقل وفى الوم وفى الميال في الدنيا 


ا ا 
والا سر 6 لايم وسمك | رميق لله ع4 أ الاعيان, كلبا 1 ع سمو 
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ميث م يقال فيه أعيان وذوات وجواهر قول تديلاناً 
( أمن يغفل عن هذا مدق نفسه ت.ه) 
يغول رضى الله عنه إن الذي ينفل عن هذه العارف الى ذ كرناها 
والاسرار الت ابديناها بان أعرض عنبأ فلم يتعمل فى اكتساما حدق 
نفسه غمة وكل مالسار 8 فهو مه وم ألم نيام قا ث4 لسار السهاء عن عل 
الرا١‏ ل فدن يغفل عن العلوم إل طية جد ق نفسه الناطقة وه الوج 
المزئى قمة وسترا عن الطقائق إلا , لمية واعا يكون ذلك اذا رمه الله 
بالاقياء و حصلت له له حالة اليفظلة ف تمر على ماقا له 2 قر طّ فيه يمو ل 
باحسرثا عل مافر طت 9 جئب لله ليعم م ولهذا يد فدول عام ء الظاهر 
وساداهم تحشر وى ويتأأسفون عرك ماحل هم | ين من المحصول 0 
مطلوهم يقول ذعيم للتكلميف من أهل الذظار 0 الدين الرازىئوجه الله 
هاية اقدام العقول عفال واكثر سعى الهالين ضلال 
فارواحناق وحشةمن جسومتا وحاصل دنيأنا اذى ووبال 
و0 نستفد من يحتناطولسمرةا ‏ سوى أن ججمنا فرسه قيل ومال 
ويغول إمام المر مين أبو امعالى قرأت ماية الف فى ماية الف هذا 
هربا من التفايد والآّن قد رجعت الى التقليد اللرم اعانا كابمان المجائز 
والويل لان الحو لى اذم تداركه الله برحمقة سناد لاي 
من أدلي عارف بلله فاذا أنكشف الغطا وحصحص الى وتبينت الراتب 
مراتب المارفين بلله عقت الفافل عن هذه العلوم نفسه ومقت الله له 
ابر من ممه نفسة ولس لأراد بالجخلة من غفلة الاثنان اديا 1 ممالمامه 
مز هذا الم القير 4ه القدان لاعلى الدرسات على سائر العلوم أذ العم 


57 1 0ت 


شريف ,شرف معاومه ولا اشرف من الله تعالى فان هذا الملم ل4الثبوت 
فلا تؤئر فيه النفلات فلا يلزم العلم المضمور مسم عامة فى كل نفس لاله 
والا تكتدول تسدير مأولاه إلله عليه فيدفل عنلل_ل كونه عالا بالله ولا 
ترجه ذلاك من حي نمت بأنه عالم بالله مع وجود الغفلة في امحل من نومأو 
ففلة ولا جل بد علم أبدا اذ الانسانيت محل النفسلات 
د الاتبياء عليوم العيلاة والسلام فلا يخاون عنباأ ولا علم عنك الفوم الا 
ماحصيل عن دل فاذا كان الملى حاصلة عن نظار ف ديل عقلى فلجس بعلم 
عند الطائفة هلا ينبغى أن تفسر الغفلة هنا بخفلة العام بهذا العلم عن عامه 
أحيانا ما فبمه بعضومفانه اذا وجع منغفاتهرج الى علم صحيحةولسيدنا 
(ولا يعرف ماقلناه الا عبد له همة ) يقول رذى الله عنه ولا يعرف 
ماقاناه فى هذه المكة القليية فى الكلمة الشعيبية من المارف الآلهيسة 
وكشفناه من الاسسر ارالربائية والعاومالتى يضن (يبخل)بهاعلى غير أهاراالاعيد 
له هةمالية تملقت بالنفيس وأعرضت عن اللسيس وكل عيد له هة . 
ولكن ماكل عبد علق هته باكتساب هذه العاوم وبذل جردهق الوصول 
لليبا وصرف وحرثة عن غيرها ف رحث تادهم وما كآنوا موندين واهمة 
لئة على نوع من القع لد واصطلاحا الياعث الطلي للنيعث من النفوس 
و الاأرواح لطالب كلية ومقامصد غائية وتتنوع بحسب تنوع اهابأ 
واختلاف مدار كوم فنهم من م بأمور الدنيا الذ كورة أصولها ف قوله 
تعالىء زين لاناس حب الشبوات من الأساء والبنين »الا يةومنوم منبم 
'بأمور الا لخر 5 ومنهم من تتملق سمه عحبة الله وفيٍ مثل هذا فارتنافس 


التتافسون 


اخ 


من ذاق طعم شراب القوم بدريه ومن دراه قدا بالنفس لشر يبه 1 
لاويرف الشوق الآمن يكابده ولا الصياية الا من لعانيبا 

قول سيدنا ( إن فى ذلك لذكري ان كان له قاب لتقابه فى أنواع 
الصور والصفات وم يقل أن كان له مل فان العقل قيسد فيعصر الامر 
قَْ لمك واحد واطقيقة تألى طهر 5 تقس الامر ]| هو ذكرى أن كان 
له عمل وم اصحاب الاعيةادات الذين بكثر لمضوم لعضا ويلمن لمضوم 
لعطأ ا م من تأصر ين ان الله أعتقد مالدحك الا لهالممتقد الأعخر 
قصاحب الامتقاد يذب عه أى عن إلا مر الذى اعحقد فى اللمه عر ه 
وذلك الذى قْ اعتقاده لابقصيره فلهذا لايكون 4 آثر ف اعتقاد النازع 
ل4 وكذلك النازم ماله لصرة من اله الذى 5 اعنقاده ومالحم من تأصرين 
فنفى اق النصسرة عن الله الاعتقادات على انفراد كل معتقد على حدته 
والنصور امجموع والنامر امجموع ( بقول رءى الله عنة مسدلا بالية 
الكرعة إن فى ذلك لدكري الاشارة فى الأية تفسيد الى ماذكر فى سورة 
قسمن الوعد والوعيد وخبرا طنهوالنار وخبراهابما وغار ذلك مما تلضمنته 
السورة واما الاشارة فى ذكر الآية الكرعةىكلامسيدنافوي الىماذكره 
من أحوال القلى واحوال التجليات ونموتم! وثءددما وانها لانهاية 
لها وتغييد ان عند من قيده واطلاقه عند م ناطلقهوكو نالو جودات 
ةا كلبا او خلقا كارا وكون التحلى واللتجلى له واحدا إلى غير ذلكماتقدم 
ذاره أذ كرى تذكرة أن كأن له قلس مخاص داع لاتجليات الا هية باقعلى 
فياه وتقالسة عن الأوضار الطبيعية أو صقلةه الرياضات والما هدات 


واتباع الكتاب والسئة فعيةا بعدالكد ورة وقطور لمك النحاسةمانالقاوب 


ولو 


نصدا كا إعداً المديد وجلاءها ذار اما وردثم أعلم أن كل اسان له 
قاب فان القاب اسم لاروح الأزئي وسعي جزئيا لتدبيره الجسم المزئي 
اذ الروح اادكلى لا "ذل من مرتبسة كليته الى تدبير جسم الانسسان صار 
جزئيا وهو سمى قابا لتقليه فى أقواع الصصور اتى يتحلى له المق فيها فوو 
دا 5 القاب مع الانفاس لانه لوق على صودة المق تعالى وصورة الاق 
لاتمطى الضيق ولامجال ابا الا فى التقليب فالحق يثقاب فى احكام اعيأن 
واحكام اعيان الممسكنات لانهابة للها فالتقليب الآلمى لا يتناهى وأو فش 
الانسان دقائق تنيراته فى كل نفس للم أن المق عيبن -اله هو تعالى من 
حيث هوينه وراء ذلك كلهكامو عين ذلك كله فان الا حوال ف العالم ماهى 
أمر زائد من الشأن الذي ألحق فيه بل هو عين الشأن وقال تعالى إن فى 
ذلك اذكرى ان كاله قلب. »وام يقل ان كانلهعقلفان العقلىفيه مأذوذمن 
عقال البعير وهؤا بل الذى عنمه من التروض والتقور فيح صر المفل لامر 
الآللحى نمت واحد واهتقاد مغرد وحر على المق تعالى أن يكو نمل 
اعت ةأدغالف لمتقده والمقيفة:أبى ونع المصربان يكون الآله الم ملل 
مالعتقده فيه واحد دون غيره من الممتقدين فبذا مملالمالفى نفس الامر 
وهو جوع امور والاحكام المختلفة الوافمة فى جيم الادراكات المقلية 
العنوية وللشهورة الحسية فا هو مانقدم ذكره فى هدم المكة الغابية 
ذكرى أن كان له عفل فان من لازم شبود أهل القول أنفسهم ليه 
تعال الفيز والتحدبد واطأعر اذ من اعتفد في امه أنه مياين له متفصل 
عنه يلزمه محديد الحة ولابد قعرفمه تعالى موقوفة على شبود صفأه 


وهذا لايدرك بالمقل واما لقي السام يدرك ذلاك 5 يفيض عل العقل 
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بقدر مأ يقرله وحظط صاحب المقل الملى وجو د الله ووحدانيئه فقط فاهل 
العقول المتكادون فيالالميات هلام اكثرمن اصابتوم سواءكانفيا. وفيا 
أو ميزايا أو اشمريا أومن كان من أ صناف أهل النظر المقلى فالمقلاء وهم 
اصعاب الاعتقادات للقيدة لاحن مال من حكيم ومتكلم الذين كل وا حد 
منوم حهم المق ف ممتمده وحور عليه أنييكون عل خلاف معتقده وهم 
الذين يكفر بوم 57 ويلمن لمضوم نمضا من جرم الفرق الأسلامية 
وغيدها ونم اثرأمزا! ال والتعل ومامن مذهب الا والاخ:لاف واقع ب 
أملدفاً حرى بينم وبإنغير امل مذهيوم قدليل الأشمرى ورث شيعن 
لحن زلى ودليل المزلى ورث شيبة عند الأشمرى مكس ماعليه الطائنة 
لأرحومة أهل الل فانهم عاموا أن المق تمالى دابل لكل ممثقد من حيث 
الوحود والشارع بن لاغبول من لاردود وذاك لاطلاع أهل الله علىالرآة 
الكبري الجاممةلسائر الصور النفرع منها كل ممر فة ف المالم فكانوا بردو 
عن فوس واحدة لا اختلاف يإنوم ولا بان الاق خرن مم اوشم 
مذاهي : الناس مل اختلاف ‏ و مذهب القوم على الذي 
ومن زعم أنهم متبلذون ف مدائده فذلك امدم فهم كلاميم وعدم 
الوصول الي مرامهم 
و : من عائب قولا محيسا. ‏ راقئه مرر:. القرى السقيم 
وكمن عاتب ايلى ولمروجيبا ‏ فمال لاطرمان <..بياكيافى 
فاهل الامتقادات القيدة لاحن قو ' " اعتقادم عند الماجة ليبا 
0 من تأصرين حيث كانت 3 بم القى أعتقدوها وجوها -جزئيةٌ من 
المضيرة الا مح الكلية الا لهية وان كاف كل ممتقدمن مدا ب الا متقادات 


(ه؟ ثم 
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اما أعتقد الوجه الذى تعرف اللق به اليه فائه ماجبله أحد من كلوجنه 
فاوجه العارف علي عدد الللائق ولكن لما كان المعتفد انا أعتقسد وجرا 
خاصا وقيد الحه به دون الوجره اانى لم يتعرف المق لهما وتعرف !الى 
فيره 0ش نمه اطدو 0 بتصمره فأن الآ له الممتقد فيه القيدالهم.ور الخجور 
عليه ماله حك ولا أثر فى الآ له المتقد فيه الجر فان كلا من الآ لين 
المعتقدين مقيد محصور تاوق اعنى الصررة القيدة المتفدة الى هى 
مخلير ذلك الوجه اخخاص الآ ٠‏ لمي فصاحب الاعتقاد القيد يذب ويدفم 
انه أي عن الا مر والوصف الذى أعنة دمق المدويئزه عاهو 'نزله 
عئطه ويثهر ه وذلك الآله لأفيك مده الذى يله لأجتهر ه لانه اله 
تخاوق من حيث الصورة التى ظبسر با الاسم الأنفى فلبذا لا يكون 
له اثر فى أعتماد التادع له فانه آله مقيد عحصور وكذلك صاحب الله 
الأسخر مالهنصرة من! طلدالذى فى أعتقاده فانه الهمةيدعصورمئل الا له 
الأخر فا الال هالاعتقادات ْ ولأأثر قينص رونل متقديهم فلا أخيس 
من العتقدينف الهتهم للقيسدين فالهم من ناصرين قال تعالى» فا أغنث 
عنم المتوم البى بدعون من دون الل من فىء لأ جاء أمر ربك الطاب 

لمد صلى الله عليه وسام لم يفول لدف أغنت عنوم ولا نفعت ولا دفمث 
عنوم الحتيم التى بدءون من دون الله وهى الصور النى أت_ذوها اللمة 
واعتقد وهانافمة وأنكانت تل كالصور مظاهر لاسماء البية جزئية لا جاه 
هن ربكورب دصو ) الله عليه وسلم هى الحضرة الرنية الكلية الماممة 
للارياب كاها ثنفى الحق النصرة عن آلبه الأعيقادا ات القيدة الز؛ 4 كلبا 


عنى على انر ادكل اله مقيد معتفد على حدته وانفراده فانالنصور من 
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المعتقدن هو المموع وم الذين اعتقد وااطلاق الحهموم شيدوه عمحقك دون 


١ 1‏ 
ممرمك ف -تصروه فى اعتقادهم خاصة 3 أن الناصر اجموع وه ى اطضدرة 
ل بةالجامعة فلبذا كل من كان صحيم التصور لآ لبه وتوجه اليه فى 
أمر تسرع اليهالاجاية والصول عللااراد دن أى دول غاليا لاف غيدهم 
من | صحاب الاعتقادات المقبيدة دن أمل النظر المقلى وانظرقصة شور 
الدين الرازي رح الله (مطلب)تالالشيخ الاكبر أخيرنى الرشيد الفرغاتى 
رمه الله عن فشر الدين ديه بن .خطيب الراؤي عام زمانه أن الساطان 
حبس 4 رعزم على قثله وماله شافم عله مقيول قال فطممت أن أجمهمى 2 
امرىان مذاع.نى من بد السلطان لا انقطمت ف ىالاسباب وحصل اليس 
من كل مأسدوى الله ف تذامن ل ذلك لابرد علي من النسية النارية ف 
إثيات الله الذى ربطث معتقدى به الى أن جمت همتى وكليق على لاله 
الذى تمتقده العامة ورميت من نفمى نظرى وأداتى و أجد فى نفسى 
شببة تقدحعندى فيه وأخلصت اليه التوجه بكلى فدءوته ف التمخلص ذا 
أصسبح الا وقد أ فر بج الل عنى وأخر جى من السجن ومراده بالا له الذي 
تقد و المامة هوالا له الذي جاء وصفحق الكتاب والسنة وهو غير مقيك 
ولاعم ورثاهو عقيدةعامة للؤمنين بأنه كمالى لمن كمعله في 6“ قبوهم 
الصفات السممية التى لم تقيليا الممول مع عدم التأويل لما لاالآله الدى 
لمتفده أمل النظر وخر الدين مغوممو ما نفمه !له فاطقثمالى وتقدس هو 
للعروف الذى لايدكر فى أى ممووة يل من مور العالم أعلى وأدنيمن 
المرش الى اندر عنكف المارفين ب4 تمالى قائهأ لاو جخصورة لاتكون هوية 


الحق قعالى بأطنها سارية قيها فالمارفي لابري صصورة الا برى الله قبلا أو 


للا 


سدم أو مما أو فيرا على اختلاف الشاعد نان لله عز وجل فى كل ذيء 
وجبا خاصا هو أدالى حق ذلك القىء وذلك الشىء حق بذلك الوجه فأه! 
الاق تمالى العروف كم ف الدنيا الكبود عندوق كلثى: من غير دلول 
ولا اتحاد ولا امتزا م أهل المن تعالى فى الآخرة العروف لهم سلا 
يشكروأه في بش ثىء من كمايا تق الا 000 ه وينموذ منه من لم 
بعرفه في الدنيا بالأطلاق وموم (: تحل والظبور أشار سبد نابقوله تأهل 
المروف فى الدنيا الى أخر الى ممتي اديت الذى خرمجه الم 0 على 

طريق أهل الاث ارة أنه مل ال عليه و, م3 قال أهل الحروف فى الدنيا 
م أمل العروق فى 2 خرةوإن أهل النكر فى الدنيام أهل انكر قى 
الأتدرة وال هزلئة والاة ارب وأه لال هنا القر بوزمتهااثرب لأمذوى 
لعرفته وطاعته مأ ورد الاقر بون أولىبالمروف أي الافر بوذالى الأول 
به وهو المعر وف للذىلايتكر ( تنبيه ) ان المارفين لاعنمون أهل النظر 
والفكر عن نظرم لان ذلك هو هرنبتهم وائما عنمون العمل .ا ينتجه 
الف ى من التلييس فانه مامن على من الملوم الظنية الا ويجوز ان ينال 
العم اليقيني به من طريق الشف ولهذا جمل الممققون من الموفية 
أفلاطون 0 من العاماء بال ا نه رمم بنظره ريع الكاددف فا 
كرد من كره من أمل الانسلام الا لنسبتدالى الفاسقة -لبايم عدلول هذه 
الافظة فول سيدنا ١‏ 

( فليذا لان كان له فلي بعل تعليب املق فى المرور يقابيه فى 
الألقعا لتق زمه يوق ارنثيبه ولايد الحعد قير عور اللو ولا يم 


من الكون قاهر أن ويكون انير هوية اق بل هو مين الهويةفوو 
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العارف والعالم والفر فى هذه المبورة وهو الذى لاعارف ولا عألم وهو 
للنكر فى هده الصمورة الا خرى فهدا حظ من عرف المق من التجل 
والشبود فى عبن اجحم فهو قوله أن كان له قلب يتنوع فى “قايبه ) يقول 
رضي الله عنه فلرذا أى لكون المقل قيدا فيحصر الا مر الآ لمي نمت 
واحدوا قيقة تأنىالمصر قال نمالى على طزيق الفاو تاق ذلك لذكري 
انكان لدقلب» وما #التعالى كان له عمل لان علم صماحب القا السايم 
المارف بالله وتتداياته فوق علم مساحب المقل فانه جاهل بالتعوايات بل 
عنم تقليب الأق ف الصور وهي الشؤونالتى هو نءالى فيما كل بو م علم 
صاحب العاب تقايب الحق في الصور بتقابيه هو الا شكالو الحو ال 
حيث عرف المارف انه تلوق ماجز لاحركة لامن ذاتهوان هذا التقليب 
حصل 4 من غيره وليس الا اق تعالى قثقايب اق فى العدور سيب 
فى تعايب المبدفى الاشكال فا عر ف الميد المارف المق تعالى الا دري 
معرفته نفسه ولذا ورد من عرف نفسه عرف ربه فمرقته النفس سم 
الم عرفة المق لان نفس المارف الانسانية القيدة م التفس الا لهية 
للطلقة فمن معر قنه فسة القيدة عرف ننسه امطلفة ولبسست نفسه 
للقيدة بغي هوية اطق السارية فى النفس الاأسانية ولا سريان ولس 
سريان الحوية هاما بالئنس الاسانة بل لاثىء من الكو نوهو الداخل 
تحث قوله تعالى كن ما هو كائن فى الاضي وا مال م نالمكنات أويكون 
في السستقيل فانها لانهابة اتكوينها بنير هوية الحق السارية فلا قىء بغير 
هوية طق السارية بل هو عينبا لاغيرها ولا كانت هويةا طق عيبن صورة 


الانسان كان الحق هو العارف والعالم من كل صمورة بلسب اليها للعرفة 


-14- 


والعلم 4 تعالى وهو المهر بالربو ب 2 هدم الصورة التى حصل الاذرار 
منباأ لان 6 والتجلى له عيفت واحدة ْ صودانٍ عتافتيت وهو الذي 
لاعارف. ولاعا عالم لم وهو ا المذكر َ مه ذه الصورة 6 خدرى ى وكذلك اذا 
ظهر لمارف فبو ظاهر له لو ن ذلك المارف وجه من وجوهه واذا 
بعلن يمن بعان من الاماين فبو باطن عن نفسه ارك ذلك اللطاملن 
مظبر من مظاهره وحيتث كانت الصورة هي أحكام الأعيان الثاشة 
فلا تبالى عا تنسب اليهأ من العلى واجمول وغيد ذلك ثم اعلم انجيدنارطي 
الله منه هابر بين العالم والعارف إذ المطف يقتفى المخارة لان العام عند 
سيدنا أعلى مرئية من العارف وان كان العام والمعرفة في المد واطقيقه 
على السواء ف كشف المىء على ماهو عأيه حي اله تعالى اثنى بالعلم ع 
من اختم4ه من عياده اكثر م الى 5 لى العارفيث فالمارف لابرى الاحما 
وخافا والى 518 | دى عم واه اما فى خاق فيرى الانة وه_ذا المذ كور قي 
الو سراق الريائية والمشا هل الآ » هي قل دن عرفب اق جل سولاله دن 
طريق م والشبود فى 0 اجنم بين الظاهر والباطن فرو معني قوله 
بأله الا دن طريق 57 0 و ار 1 بالساوب المأنمون اتحلى 
الحمقتمالى فيالعدور الثائاون بالئزيه المهض وصاف ماليمما م الل الا من 
طرق التحلي ودمالقائاون بالثبوت واطدود التابمةوهمأهلوحا #الشرود 
وصله محدث ١‏ 8 علم! الله بإ الشربود وال نظر فلا ليقون م الور في 
لتجلى ولا لعياون الى معر قه هله الذات الفلاهرة 5هذه الصور ف عي 


انار ان وصتفت لس واحهدا من هين الجلاية ولا 0 عن تيمم وهو 
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الذي يعم أن الله تعالى قابل لكل معنقد فى العالم من حيث عين الوجود 
كانه قغى و ٍ أن لابميد الا ابأموهذا الصئ ف يتقسم الموصنفين :صقف 
يشول عين اق هوالتجل فىيصدور المكنات وصنفيقو لاحكاماامكنات 
هم الصمور الظاهرة فيعينالوجود 7 و 1 فال مأهواطق والكامل ءن 
جع بين اأشرودين والعارفول بلله من طريق التجلى والشرود متفاضاون 
متفاوثون ناكما لمم واعلام الذي لابوجد 0 غير هالامازا من كان لشبد 
المق فىمقا ماقم وهوالذي بشاهد ربه عاما وحالا وبشاهد الاق الا 
لاعاما لا نالعلوم معدومعه ذا شرب فازداد صحوا وغاب فازداد حضورا 
فلا فرقه حجية عن جمه ولا جمه جيه عن فرقه قول سيدنا (واما أهل 
الامان دهم للقلدة الذذن قلدوا الانبياء والرسل فما اخبروا به عن إن 
لامن قلد اصيحاب الافكار والتأولين للاخبار الواردة تحمليا على 771 - 
فرق لاءالذين قلدواالرسل صاوات اله علييم وسلامه هم للرادون بقوله أو 
القيالسمع لا وردت به الاخبار الآ لمية على السنة الانبياء عليهم الصملاة 
والسلام وهو يمنى هذا الذي القي السمع بيد ينبه على حضرة الخليال 





واسستعللها وهو قوله عليه الصلاة والسلام فى الا<سان أنتميد الاهكانك 
تراه والله قْ قبلة اتصلى فالملك هو شهيك ومن قاد صاحب نظار 0 
ونفي د به فليس هو الذى الم ى اأسمع فان ه_ذا الدى الغى فى السمم لا 

أن يكون َّ عبد لماذكر رنأه ومنى لم إلى نكن ن شبيدا ا اذك رنأه فها 0 اد 
3 مه ألو يه فلكم الذين الاثله 2 اذ 0 الذين ا بعوا من الذ إن 
انجَموا 0 والرسل لايتبرؤن من اتباعهم الذين لوهم 0 يقول ركى 
الله يج أله لذ كأانت العرفة الله الماصلة للمياد متصصرة ف أريمسة 


م 6 -- 
وجوه فبي امأ من حاريق التجلى الآنى واما من التقليد لذي تيل ألمى 
واما فن طريق النظر المقلى واما من التفايد لني أظر عقلى وقد ذكر نا 
المعرفة الماصلة من طريق الاجلى الآ لمى وأما المعرفة الحاصلة من التقليد 
لذى تل المي فبم أهل الامان الذين كانت معر فتهم بل انا بالذيب لاعن 
تسل الى ولا عن نظر عقلى ولا عن تقايد انظر عل وان كانت كلل 
معرفة بالل في الال امسا هى عن حل اللمى فليس التجلى اللاص بأهل 
لله كالتحل اميم فاهسل الاعان الذين قلدوا الانبياء والرسل صاواة الل 
وسلامه عاييم فها أخبروا به عن اق تماليم,الا نص ل اليهالمفول بانطارها 
0 هافان للمقل حدا يقف عنده لا تحاوزه وذلاك كالصغات السممية 
تلج اخبرت بها الانبياء ” الممول وأزهك 
ان عي .| اذ الا له الذىجاء بأوصافه وتموثه الك شارع ماهو الآله الذى 
اثبتته المقول ذان الآ أ له الذى دعى الشارع الى عبسادته لايعقل الامتمثلا 
متذيلا ولا بدرك أحد على ماهو عله في ذانه قاله الشارم موصوف 
بالاستواء عل الحرش ومتعوت باز ول الى السماء الدنيا وبالمية مسع كل 
يلوق وبالم بى» والأني أن فى ظلل من الغمام والغىء والهرولة والأردد 
والتبشيش والحبةوالرضا والنضب وغير ذلك ما ورد فى الكتب الالهية 
والسنةالحمدية وهذه الامور انا تأزل اق تعالي ووصف نفسه جارحة 
لعبادهفيؤٌ لاء الثين قاروا الرسل والانبياءو الاواياء الداعين الاق الى مدرفة 
ال أعالى م الؤمئون دما ويم لاحفونعنةلدوه ومتخر طون ق اكوم 
لامن قلد من عامة امؤمنين اصحاب النظر الفكرى فى معرفة الله تمالى 


ال 5و ل أن الكون دأ وى على الله وهو وم بأطل نان الكىءلايدرك 5 


55 3 ١ ع‎ 

بنفسه فن طلب معرقة الذات من طريق الفكر والنظر كان ماله اغلبية 
واليرة من غير طائل ومقلد أصحاب الافكار لاحن بهم ومتخرط فى 
سلكيم نم اعلم أن طرق العلثلاثة » الاولى أن ييكون اق هو اممل»الثانية 
أن يكون النظر الفكرى هو العلم الثالئةأن يكو ذلله على مخاوقا مثلأل: تعلم 

قم ادب الالماء الا لم ى ملحق 5 ومقلده ماحق به و صاحب النظر 
العقلى ملحق عماءه ومقإره لاحق به وقسك اجمم أمل الله أن كل مايلتجه 
النظر والفكر غبو مدخول يقيل اير ادالشيه عليه ما بلعل ذلك اختلاف 
القالات فى الله تعالى من الناظرين بمةولهم واتفاق اصحاب التجلى الدين 
معاموم الله من نى ورسول وولى فلا تشمل الو يه اهاب النظدر ولا 
من قد أصحاب النظر النأ وليف للاخيار بعسرفبا عن ظو قر ما وحاما على 
أداتهم فان التأويسل له من الاول وهو الانصيراف وكتاب الله وسنة 
رسوله صلى الله عليه وس 


ّ : 
و لا أعاء الى ثىءما الف الشرع المممدى 4 وامأ مايقوله تمصن المعفقين 


جاه باسأن عرلى مبيف لادءز نيبا ولا از 


من الصموفية أن نم وص الكتتاب والسئة على ظواهرها ومع ذلك فيبا 
اشارات خفية الى معائق تتتكشف على أرباب الى لوك امععاب التاوب 
فبي هن 5ل الاعان وض الحرفان وما هو من التفسير بالرأى التوعد 
عليه فى الحديث الثيوى قا صل مر مل الا بالتأويل وهل الاخيار 
والآ يات على خلاف ظواهر هاتفاتهم كال الاعان عا اخيرت به الانبياء 
واأرسل عن دهم عن وجل فاساوًا الادب على اللدوحكانا تعقو لم أعلم 
!د ممم من رسله بل يكدبون رمسم قرام يكذون بكل حال جمل 


طق تعالى نفسة فيها مع عباده وينزهر نه عن كل ما اضافه الى نفسهوقد 


ب 0 ٠‏ ؟ 0 

حاه فى بعض اللمواتف الا لمية اذا جاء التأويل ذقد جاء حجان الذىلاأ نظر 
اليه ومقي الذي لا امعلف عليه واذا سجاك الم الصادر عن الشاه_دة 
فهو أعسرف العلوم والعاما واعلم أنه ما آمن بى من حك عفله على ايأق 
وصفاتي وما اضفته الى نفسى على السئة رسلى وانا ما قات الا ليؤمنوا 
فى لابمقوهم ومن أول فا امن حقيقة الا بعقله لالى نات فال أنه 
مانس نالأ ويل الآ قربي فذق من خيل افوس وعبوا نازع روي 
( تنبيه ) أن للتأوليف اصنافءصنف منهم فالوا إن الرسل أعلم الناس بالله 
فنازلوا فى االمطاب على قدر أفيام الناس لا على ماهو الام رعليه انه مال 
فبؤلاء كذبوا الله ورس-له فيا نسبه الي نفسه مسن عيارة 5 يفول 
الانسان اذا تأدب مسع شخص حدثه حديث بري ى نظره انه ليس 6 
فال قلا يقول له كذبت وانا يقول له عمدق سيدي ولكن ما هو الامر 
على هذا قرو يكذبه وله بحسن عيارةعوصنف متهم يقول ليس ااراد 
بهذا امطاب الا كذا وكذا ما الراد منه ماتفيمه المامةوه ذا موجود 
فى الاسان العربي الذي جاء به الرسول فوؤ لاءمتحكون على الله بقوخم 
هو المغروم من اللسان ذهو لاء ماميدوا الا الا لهالذي ربطت عليه عفوطهم 
وقيدته وحهرته وصنف منهم يقول نؤمن بهذا اللفظ 5 حاء من غيرأن 
عمقل له مدي «تى لكون ىه خاي عم من لم لمع به ونيعى على 

ما أعطانا الدايل العغلي ٠ن‏ االة مفروم ه..ذا الافظ فرؤلاء ردوا على 

الله حسن عبارة وصنف منوم فال نؤ من هذا اللفظ على حد علم الله فيه 
و ءلم رسوله فرؤلاء دالوا إن الله خاطينا عيثا لانه خاطبنا عالانفوم وهو لاء 


كلهم مس ون ولقد حكذب من تسب هذا الاخير الى الساف الصالغ 


م3 
وانما الساف الصا فالواما خاطينا المق الا عانمرف ونفوم ولكن لاجرانا 
الذات جبلنا نسبة هذه الاشياء الها لايقال أن الطائفة المليسة كذلك 
أولت 5 قالوا فى قوله 1 خلقث بيدى للراد بايدين |مماء الالال والخال 
وو هذا م ورد عنم لانا تقول الطائفة الملية معامهم الله كماقال» وائقوا 
الله» ولعلمهمالله “وقال» وعلمناهمن لدنا علياء فاقالوا ذلك لظرا وتفكرا 
واءا القائل تعالى هو المفسر والمبينلبم مراده بما فال (نذبيهان) الاول ليس 
من علم الفكر الذموم النظر فيا تماق امو ديك الله ودقائقه ام المذموم 
هو الكلام فماهية الذات فال تمالى»قاعي أنه لا اله الااله واستذفر لذنيك» 
الذني هنا ماخطر من معرفة الذات واميفة التى هى م#مولة فى الدارين 
فلا بلتبس عليك الامرفننبي عنقراءةعقاٌدالصوفية وغير #ممن أهلالسنة 
بل انظر في عقائد سائر الاق وانحث عن مزع كل اعتقاد لتعرف 
مسكنده من الاساء الالحية ولمسدرف لمجاب الذى أحمى صاحية عن 
الطريقة الثسلى طريقة الندأة قال الامام الميلى رضى الله بلننى عن شيخى 
ابراهيم الجيرتي أنه قال لبعض تلامذته عليك عطالمة كتتب ابن العسريق 
قال له التاميذ بأسيدى أن رأبت أن أصير حقىّ لفاشسع لله 4 على دن 
حيرثك انفيض قال له الشيخ إن الذي تريد أن تصيرله هو عت ماذكره 
الشييخ فى هذه الكتب فال لان امريد قد ينال عسئلة من مسائل عامنا 
هذا مالا يناله عجاهدة سين سنة وذلك أن السالك انما ينالكرة سلوكه 
والعاوم التى وضعم! الكل من أهل اله تعالى في كتتبهم هى مرة ساوكيم 
واحمالهم اللالصة وم بين كرة مل معلول وثمرة مل مخلاص بل عاومهم 
من وراء كرات الاعمال لامها بالفيض الا فى الوارد عليوم عل قسدر 


لاجو # لد 

قوابليم و 1 بين قابلية الكامل ونابلية المريد ناذا فوم اأريد ماقصدوه من 
نلك امسكلة استوى هو والممنف فى تلك السأله فالا خذ لحامن الكتب 
اذا فهمها وميزها بصير كالا هذ من للعدن الذى أخذ منه معنفبا اذا 
كآن ذاقاب ذكى واعان قوى فانه يأَخد من مطالمة كةب المقسائى كلل 
مأخذ قال وقد رأينا فى زمائنا ماوائف من العرب والمجم بأموا عطالمة 
كتب المقائق مبلغ الرجال فن اضاف لعد ذلك الى عامهفضلةساوك كان 
من الكل ومن وقف من عاءه كآن من المارفين عالتنبيه الثاني مأورد عن 
السلف وأة الحسدى وحقفى الصوفية من كراهة ااتأويل والنبى عنه 
اغا هو فى حق من كمل اعاتهم عا اخدرت به الرسل من العاماء المقلاء 
وأما من ليس بعالم ولاعاقل قيجب سر السر الا ى عنه بالتأويل لان 
كشف ذلك السر له رها يؤدى الى عدم احترام المذاب الألمى الاءز 
الاحمى ذانه تمالى أول لمبده لما ا قواه » جعث فل الطعمنى 
ومرمات فم تعدنى» الأديث بطوله ( تتميم ) كل ماورد فى الكتتاب 
والسنةمن ذكر المين والبد واللهنب اة والؤيمك عونا 
لايقتغى ثى«منباتشبيها اهاالنشبيه يكون بلفظةمثل أوكاف الصفةوماعدا 
هذين الامرين ذانما هي الفاظ اشتراك فتنسب الى كل ذات عا تقتضيه 
حقيقة تلك الذات ولكمال ايعان الصحابة رضوان الله عليهم وكان ممر قتيم 

مائقل عنرم أنهم استشسكوا هذه الاشياء الى انكرها أهل النظر من 

اللتكلمين ولا سألوا عنبا وسول الله صلى الله عليه وسلم لانهم عاموا أن 
الله خاطينا يسان عرنى ميين ها خاطينا الا اتعرف ونقيم ولكان:_ لا 


بلنا لنا الذات العلية 1 انا ١‏ تسيل هذهو الاشياء اليبافيوٌ لا الو و مذو و امار 


سا © هللا لد 


الذين قلدوا الرسل صوات اله علييم وسلامه من غير توقف ولا تردد 
عاموا أنه ليس كمثله ثىء وعاموا أنه السميع البصير قتزهوا الله بتنز.به 
وشبووه بتشبيره فاماهم اعمم واو'ق فن أخذ اعانه من الادلة العقلية 
لا يتطرف اليا فلا بيت له ساق ولا قدم لعتمد عليه وهؤلاء الو منون 
م الرادون بقوله أوالق يالسمع لا وردت بهالاخباراتالا لهية علىالسنة 
الرسل وهو دمنى هذا الذى الى السمم بعد قوله إن في ذلك لد حكرى 
أن كان له قاب شريد عمنى مشاهد فا هو من أهل التجلي |1 ص صاب 
القاوي أحل الرؤية لهذا مال مومميعليهالسلام »رب أدنى أ نظر اليك 
فانه تمالى كان مشهو را له لايغيب عنه فالشبود أم من الرؤية فانالشرود 
مامسكه الاسان من شاهد الحق الذى اعتقده وريط قليدعليه تالشوود 
لابد أن إتقدمه على أو اعتقاد بالشرود أذ لايشبد الانسان الا ماعل أو 
اعتقد فلبذا يكون فى الشبود الاقرار والانكار ولا يككون فى الرؤية 
الا الاقرار فان الشاهد اذا رأأى مشروده على غير الصورة التى عامبأ أو 
اعتقدها وقيده برا انكره فقوله وهو شهيد ينيه تعالى على حضرة الأيال 
الطلق والعيد وهى المضرة التي بين العاتي والمعسوسات اذا تنئزات !ليها 
العانى جسدهها واذا صعدت اليه الاجسام لطفتها فبي تلطف الكثيف 
الطلق والقيد وتكشف اللطيف الطاق والقيسد خكغيرة الليال أوسع 
المضرات وكايقنياً تعالى بقولهشبيد على حغيرةاظطيال وعامها كذ لك يذيئه 
على طب استعالها والترفيب فيها كاقالتءالىءللذين أحسنو |المسى وزيادة» 
ودليل التخيبه على حضرة الليال وطلب استعالها في المبادات أن لم كن 


من أهل القاوب الكاشفين بالغيوب قولة صل الله عليه وسلم فى الحدديث 


ل" لد 


الصحيس جوابا اسؤال جيربل عليه السلام دين سأله ما الاحسان قال له 
الاحسان أن تيد الله كا نك تراه فالمحسن هو الذي لعيد الله وبطيمه في 
ما امر ومهى مشأهدا له ومعورا حسب اعتقاده فى الل وعامهفانهته_الى 
انا مى عباده أن يتهذوا له صودة محسوسة كا يفعل عبدة الاصتسام 
والاوثان وأما الصورة التتخيلة فقد أذن فيها بل رغب وأمر بالمضور مع 
العيود فى العبادة خضرة الخيال يظبر ذا وجود الال ذان الله لايقيل 
العمور وقد ظبر بالصمورةف هذه المضرة ما قيلها فييحليه بوم القيامة فى 
صور المتقدات فقد قبل الحال عقلا الوجود فالشرود وهو ماعسكة 
الشاهد في نفسه منشاهد المق هو الشار اليه بقوله أن تيد الله كأنك 
تراه وفي ذلك إدخال المق فى حك الليال فقوله كأنك تراه عو الشهود 
بالقاب وماهو برؤية وهذهدرحة الته م يونغى من هذه الدرحة الى 
درجة الخصوص وهى كونالمق براك ولاتراه وذلك أنك إذا منبطت 
شبوده فى قابك فقد أخايت شبودك عن بقية الوجود المميط بك واذا 
حققثت ذلك عرفت مز كعنرؤينه بتقييدك أو إطلاقه وضيقك وسعته 
وحيلئذ تبقى مع نظرهالحقق اليسك لان أظرك ,قيده وحدده فاولا 
الأمر بتخييل احلق الا'صافرقهبادانهم ماتأدبوا ممه وأما الأأكبر فلا 
حتاجون الى التخيل وان كان منالا كير من يفول انا عل ملأنا عليه من 
التخيل حيث جمل الله لى قوة التتخيل ودليل آلذر من السنة على التنبيه 
على حضيرة ال ليال قوله هلي الله عليه وسلم كاف الصدحيح إن الله فى قبلة 
العبلى وف رواية للبخارى إنربه بينه و بين القبلة فدل هذا على أن لاراد 


بدلك الصورة الي غيل [طدمليها قبو شاهدماق قيلته وهى لله كمالي 


د 17 8 0 كت 

لاغيره فان الطاهر بتلك الصورة التى يمتقد الصلى أن أ هسه عليها ولا يازم 
من الشهود أنيكو [المقحصورا عند مشامد دوذغيره من الشاهدين 
لصور اعتقاداتهم بل هو تعالى عند كل مشاهد للصورة التى تيل انه 
عليب| فلذلك مكان المتخيل لاعمورة الي اعتفدها فىيمسلاته وسائر عبادانه 
هو شريد تقبسل عين فاعل وأما من قلد من القارة صاحب أظر فكرى 
ودليل عقلى وتقيد بتقليدهمن 5 الناظ رين بمقو لهم وم التزهةالقائلون 
بالنزيه المحض فليس هوالذى ألقى فى السمع وأمي 5 وردت به الا خيار 

اله لهية على ألسنة اله نبياء عليهم الصلاة والسلامفان الناظرين بمقو هم 
لايةياونماأخيرت بدالا نبياء الااذاوافق عقوهم فاذالم وافق عنوهم 
أولوه فاذا لم يحسدوا له تأويلا ردوه وكذبوه ومن جلا ذلك تخيل المق 
فى صورة متخيله فانهم يكفرون من يقول بوذا ويدتقده ويزيد قوتة 
واستعلوق حمة فدقولونق يك إن قم الله كأنك نواه تو فد أن 
أحدا دام عيادة ريه وهو يماي رهام بترك شيئاما يقدر عليه من الخضوع 
و تأشوعو حسن السمث واجماعه ظاهراوباطنا على الاعتناء كتميمرا على 
أحين الإخوه وقول ف ديع ان الى عل الملا يله أنه يحب عر 

الصلى اكرامقبلتهبما بكرم , نه من يناجيه من الخلوقنءند استقي ا همل جبه 


ومن اعم الما أءوسوعالاة دبأن 30 فق في توجرةالىو بالا ربا بوقد أاعلم 


م0 

ياقيأ لدعي فلن لون قلددمن أل والسمم وهوش ريدلا 3 
مشاهد 5الحق لد إلى ء على التخيل شرط قهذا الذىاً لقَى السمع ولمذا المق 

50 العلوب فلا يل أ يكون من أافى المع شبنذا مشاهدا 1 


د رئأه من فيل المايد محوود ومى ا( يكن مدا 1( ذكر أأه فا هوااراد 


سد ا وات 
ببذهالا يقوه قوله أو ألقىالسمم وهوشهيد فر لاك النطار بأفكارم 
ومن قلدم من الؤمنين فها أنتجته أفكارم م الذين ذال له ى حةوم من 
طريق الأشارةءاذ تبر الذين اتبعوا منالذين اتبعواءرتةو لأ تباعبم :لو أن 
لنا كرة فنتبرأ منهم كايتيرأوا مناءفالاً يوان كانت واردة فى الكفار فبى 
يمر ذيلها على ناقص الاعان من ناظرومةإدله واناقال فرؤلانك بالاشارة 
الى البعيد لان النظارف الذاتوالتأولين للا خبارالاً لهيةومقلديهم ينادون 
من مكان بعيد لاف أهل التحلى الا لمى من وسول وي وول عقني 
فامهم ينادون من مكان قريب وأما الرسل فلا ينبرأون من أنياعيم الذين 
اتبعوهم وقادوهم ولا انب أعهم يقلو ماذلوا انباع غيرمبل اتباع ارس 
وورثتهم يزيدون حبة وغيطة فييم لا يتكشف الخطاء فانهم جلدم بالمسلم 
اليقين فى الدنيا وهو الذي انكشف لهم فى الآ نذرة فصار عين اليفين 
قول سيدنا ( حقق باولى ماذكرته لك فى الحكة القلبية ) يقول رذى الله 
عنه آمراً وليه بالتحقيقيم-_ذه المسكة القلبية والتتحقق هو رجوع الشىء 
الى المقيقة حيث لابشوبه شيبة وهو للبالفه فى اثيات حفيقة الغىه 
بالوقوف عليه والولى القريب والولى الناصر والولى مد العدو وكل من 
بغار لك فبو ولى وما قصد واي خصوصا بالا مر بالتحفق بل كل هن 
كانت فيه صفة من هده الصفات فبو وليه وائا سيت هذه الحكاة الى 
القاب لان جيم مسائلم! متعلقة بالقاب من سعقه والتنظير بينه وبين 
رحمة الله تعالى وحلى الاق تعالى له حسب استمداده الا زلى والمرضى 
وسحلة وضيقة حسمب صورة التجلى وتنوع الاعتقادات وكليا راحمة الى 
القلب فانه مل هذهالا هياء كارا قول سيدنا ( وأما اختصاص, نشدي 


55-5 أ 0 
فاما فيم! من الشعس أى شعيها لاتتحصر لا نكل اءثةاد شعبة فرى شعب 
كارا أءني الاعتقادات فاذا انكشف النطاءانتكشف لكل أحد سب 
ممتقده وقد ينكاشف يخلاف ممتقده ف الم وهو قولههوبدا لهممن الله 
مالميكونو ا تسيو ن»تأكثرها المي فالىؤلى بمعقد الله نفوذ الوء د 
العامي اذا مات علي غير توبة فاذا مات وكان مر -دوما عند الله وسبقت 
له عناية بأنه لابعاقب وجد الله غفورا رحماءفيدا له من الله مالم يكن 
حتسب » يقول رضي الله عنه أن المكلة ف, اختصاصها فى هذه المكة 
القلبية بالكامة الشعيبية دون سائر الانبياء على جيمهم الصلاة والسلام 
والسكل لدقلو ب كاملة سكا فى هذه الحكمة القلبية من الشعب جم شعبة 
بالكس وم الطرف فى اليل وكان ا ختصا صا لشديب لناسيه الاشتقاق 
المشرة الماممة عثابة الخبل العظم الشام والاأسماء الا لمية التى هى 
منشأ تكثر الاعتقادات عثابة الشعب التى لانتحصر فا أن الا ساء 
الآهية لاتتحصر صكذزك الاعتمادات لانتحصر لللأن كل اعتفاد من 
كل مخاوق أثر ادم من الاساء الآلميسة يتجل, به الق على ذلك المذلوق 
فرى شعبة في الحضرة اللاممة الاعتفادات فالاعتقادات هي شمب كابا 
ناذا أنكث ف وزال الغطاء الحااجي للامور للذيبة انتكشف اق تعالى 
لكل أحد من اصساب الاعتقادات القيدة والدلاقة حسب ممتقدموقد 
يتكدف الخطاء ليعض المتقدن لاف ممتعده فى الي واشوية باذم 
على الاق تعالى حم في امتفاده وانه تعالى بفمله ولايد وح على الذات 
اهو يقبانهكدا جوهر اوعر ضأولا جوهر ولامرض ,أونحرهذاوا تكشاف 
الذطلاء يخلافامتقد فى الى واطمرية هو المشار اليه بقوله تعالىءوبدالهم 


(لاوكاث) 


58 + ١ 3: 

من الل مالم يكو نوا يحتسبونءيظنون ويعتقدون فا الحم على الله ثيء 
| يك به على به على نفسه باثيات أو نفى ظن ومين والطان 1 كذب المديث كما 

ورد وإنكنهذا العتقد طن نأنظنه على ف هو الم واعا هو جبلمر كب 
وهو أشد من الخبل البسيط وانكشاف النطاء لاف اله تقدات | كثرمقى 
0 علي الله باثبات ثىء له أو نفى شىء عنه اذ الم اثيات ثىء اثىء أو 
فى شيء عن قىء كالءةز لي مخسوب الى طائفةالمتزلة وأولمن تسعى بهذا 
د سم واصم لابن عطاء النزال كان ياس فى عناس المسن اليصرى رذؤى 
الل عنه ثم اعتزله فبى يعتقد ويحكم على الله تعالى أنه لا برى وم القيامة 
فهذا حكم على الله بنفى الرؤية له 00 يمتفد المث رلى في الول 
لكي أر اذا ذا مات 04 غير ثوبة ناذا مات 5 من الماصى نار 0 ٠‏ الكبائر 
على فير توبة وكان مرحوما عدالل غير مر اخد عا ارتكب قد سيقت 
له عنلية والعنلية هى العلم الازلى بان عامه تعالى أزلا بانه لأيماقب ولومات 
على غير ثوبة فانه ورد فى الحديث النبوى أ نه تعالى قبضٌ قبضة من عينه 
وقال هؤلاء الى النة ولا أهالى يمنى عا سماوه من شير وقبض قبطة من 
ثماله وفال هو لاء الى النار ولا ابإلى يمنى عا لوه من خير ولمذا كانت 
عقيدة أهل السنة أن المؤمن العاصى بارئكاب الكبائر اذا مات على غير 
توبة أنه فى المشيئة فاذا مات العتزلى وكان يوم القيامةواتكشف الخطاء 
عن للمئزلى وسجد الله ثغورا رحها بيعض مرتكي الكبائر ولو ماتعلي 
غير ثوبة فبداله من ال خلاف معتفده واتكشف عنه القطاء ما لمكن 


يحتسبه ويظنههذاءتال من انكف عنه الغطاء مخلاف اأمتفد ف الكم 


جا 

بالاثثيات فى افوذ الوءيد في المؤمن العاصى اذا مات ءن غير توبة قول 
سيد نا ( واما في الموية فان نمض العياد زم فى اعتقاده بان اللهكذا وكذا 
فاذا انلكف عنه النطاءراى صورة معتقده وهى حق ناعتقدما واضحمات 
المقده أزال الاعيةاد وعاد عاما بالمشاهدة وبمد احتداد اليعر لاير جم 
كليل النظر فبيدو لبمض العبيد باختلاف التجلى فى الصور عند الرؤية 
لانه لا رتكرر فيصدق عليه بالهوية وبدا لهم من الله فى هويته مالم 
يكو نوا حتسبون فيها قبل كشف النطاء يقول رطى الله منه قد ذكرنا 
ان كشف النطاء يكون كشفه لكل أحد حسب اعنقاده وقد يتكشف 
لاف الممتقد واكثره فالحكم في أماله تعالى وقد هدم مئاله وامأ 
اتكشاف الخطاء بخلاف الممتقه فى لمكم فى الموية الذات الذيب المغيب 
المعطاق الذى لاييعيم الوق فى الدنيا ولا فى الا خرة لالملك مقرب ولا 
أرسول مرسل فكل عارف محجوب عن شمود الهوية فلايزالالمق غير 
معلوم من حيث البوية لا شبودا ولا ذوفا وما بقىالا التجلي ف المظاهر 
وتلك انما هي جسور يعبر عليبا أي لم أن وراء هدهالصورأمرا لايصح 
أن شبد ولا أن يعلم ولس وراء ه. ذا المماوم الذى لانشبد ولا يعم 
حقيقة مأ يمل املا يقول سيدنا 
العم الله عين الجبل فيه به والجبل بالله عين الملى فاعتبروا 

ويفولالضنا 
فا الملل الا امول يالله فأعتصم يفول فال عن 'فريين "أمنائن 
ومال مال غير علمى وواوث سرى عين أولادىفذا الال حاضر 

يقول تعالى»ر يحذر 0 الاهنفسه أى ذاته أن تتفكروا فيب وقال مملى 


اسم 

الله عليهوسلم تفكروا فى آلاء الله ولا تتفكروا فى ذاته وفال صلى الله 
عليه وسلم إن الله احتجب عن المقول ما احتجب عن الابصار ومعهذا 
فاسم أحد من التفكر فى ذات اللةتعالى الاالى ل عليوم الصلاة والسلام 
فان بعض العياد جزم م فى اعتغاده أن الله كذا وكذا وأن الله ليس بكذا 

ولا كذا وبمك علي الله يفكره فنيم من يقول أنه جوهسر ومنيم من 
يقول اليس وهر ومنهوم من يقول اله مم وعنهم دن يقولآ له لسن 
لجسم ومتهم من لقول انه في جرة وممهم من يغرلانه لبس جبة:رالكل 
مخطون لا اميت ولا النأفى قال الشيخ الأكبر لبس مندنا لاه. الى ذلة 
اكبر من هذه الزلة فانه تكلم فى ذات الله تعالى من حيث النظر الفكرى 
فى كتابه»الضئون به على غير أهلهءوفي غير المشتون ماخطأ كل ما قاله 
وما أصاب فجاء هو وامثاله من المنصوفة باقصى فايها مول فاذاا تكشف 
النطاء يألوت أو فى العيامة عن بعض من بمتقد من المياد أن الأه "كذا 
وكدا وليس كذا ولا كذا وتمكمء لى الله بذلاث من حيث البوية ورأى 
صورة ممتقده الذي كان يعتقده فى اللدى اللياة الدنيا وهي صورة حق 
فياهى غير لاأعمق تمالى فانه سيحانه وسسع اعيقاد كل مخلوق فى صعورة 
الها الله ماعتقدها وننسب الا لوهي.ة اليها فانه تعالى هو الذى يلي لذللك 
الحاوق باسم ىق تلك الصورةفا كان اططأ الافى مصرالاً لهوقييده 
ضلك الصورة ويغطيء كل محتفد غيره فى اعتفاده فاذا ثان هدا البحضر 
من المياد الدين جزءون في اعتقادم أن الله كا وكدا ولا يتكون ه.ا 
وكذا من سيقت له المناية 31 500 عت الذطاء فى ثلى مال 


بغلاف ممقده وأتملت المفدة الى كانت يكم علي الله بالتقييك واامي 


لف 


ش صورة معاقده لاغيره فزال الامتقاد والحزم ؛ بان الله يكون كنا 
وكدالا غير إذ حفيقة الاعيقادم فى الشّبود هو 2 م المازم المقايل 
للتشكيك وقيل قو التصور م ع الحكم قأما الحلت المقدةوزالالاعتقاد 
الأول الذى كان عر اساق وقياة وخالفته المشاهدة بالامر على مأهو 
علي 4 من اطلاق المق تعالى وعدم تفييده عاد الاعتقاد صر اطق ماما 
باطلاقه وعدم تقييده بسبب المشاهدة التى انكدف الامر ءا على ما 
هو عليه العنزلى حزم فىاء :اده أن الله لا يعرف ولا إردى فى الاخوة 

فيو إل “بوذي باعدةا ده هذا لاعرف الله ولا ببرأه وان 2 ازهباء تغاده 
و لكشف له المولاء خلافب م لدان ده يي 'انىي 23 ال فاته بار أه بعلم ٌ ث4 
هر عر ورة ولعك احتداد ال مي ونفوذه ىش الم “ركات اليعرية فى لديا 
أن شاء الله وفي الآخرة ازوال المأنع للابصار لا برجم عنتد البعمر كايل 
النظر متياعدا 0000 “بعر ىكل اذا أعراءالنطر إلى المقصود 
فاذا أتكشف النطلاء بخلاف للمتفد ليمض العياد التى ب فلا بد أن 
يمدو له ما : يكن ن #نسب البنه جب اختلان التعيلى ْم فى الصور التددة 
المولية عمك الروية ماق ايمر ولا يتكرر التجلى قَ العيور ابدا لا ف 
الدنيا ولا في الآخرة فان كل صمورة من صور التجلى هى مظور لاسم 
خاص مها والاسياء الآلهية ألا تكرار فيب س كل اسم تمن عدي وأن 
تقار لاا الاسماء, وتشاءوت فالعارفب لدرفب الدولي ودرك الفرف باشصور 
التعولي فهو لدرف من تحلى وااذا حلي ويختص الاق يكيف #ل لىلابعم 
ذلك ملك مقرب ولا أي مرسل لان الموية مجبسولة فكيفية 9 ليهأ ف 


المظاهر الصورية غير حاصل لاحد فبذا الذى سيقت لهالمثاية والكشف 


2 

عنة4 الؤعااء بخلاف 4ه عاد إبصا ره هيدا أأفدا ف صوز التعلى غير 
كليل النظر فيع داق عليه فى الهوية عند روة ليبا فيالصور وها هم 
من اطلاق الهوية وحلما كل صورة مالم يكو نوا محتسيون فيب من 
الاطلاق وعدم النقييد والحمصر لعمورة أعتقاد دون غيرها قيل كشف 
الخطاء بخلاف المتقد قول سيدنا ( وقد ذكر نا صوره الترق عد اموت 
فى 1 عازف ا طى 3 ىْ كتاب |[ توايات نا 1ك ذكرنا نا من اجتمه 8 4 من 
الطاء أنه فى الكشف وعاافقد “لهم فى هذه للسأله يم ' يكن عندهم 2( 
يقول ركئى الله عنه قد ذكر | صورة ة الثرقي بعك الوتفى لمارف الا لوية 
حيثك كان العم لا يشوك بوقك ولا عكان 9 بنشأة ولا يحالة ولا عقام 

وهو احق بقول القائل 

هذا كتاب لو اإساع بوزنه ‏ ذهيا لكان الاثم الخيونا 

ذكر فياسيعة واسعين ايا اودع فيبأ من المقائق والعاوم الا هية 
مالا لصدوالا م4 ولاأقول لابصدر الا من مثله فأفوم وذكر فيه من 
أجتمع به من الطائفة الملية أهل الله الشرورون بالعارف الآ لمي-ة فى 
لزمنةوم اجتمع طم ف الكقتف لان ادواح الكل فى الإرزخ 7 معيدة 
كارواح غيدم فاذا توجه الكامل الى روح من ادواح الكل أو فيدهم 
اجتمم 4 اجماماروحانيا ةما ادق من اجماع الاجسام وقد عن لى أن 
أذار لمر من اجتنمع 4 سيد تأمن الكمسل بعد لوت وماجرى تكد بجخوم 
وما افادهم ممما لافائدة ولنل مازلة مدنا ميك ابن ومر تتة وتقد م4 الا 


أوليام اللّدوان تفوس العلاليين هذا الملم تتشوف الغ الاأطلاع على ذلك 


58 


وقدأعربرضى الله عن منزلته وتقهم علي الاولياه رضىالله عنيم تدا 
بثعمة ة الله بقوله 
لبس من لوأسم بالوصل له كالذى سير به حتى وصل 
لاولاالواصل»:دى مثلمن2 قرع الباب وللدار دخل 
لاولا الداخل عندى كالذى سارروه وهو لاسر 2ل 
لاولا من سارروه كلنى صار أياض فدع منك الملل 
فاما اجماعه بالشمبلي رضى الله عنهها وكان الشيلى توفى سه ققد فال 
رذي الله قَّ حل “قل التوحيد اأوحد من جنيع الوجو لابح أن وان 
خليفة فان اطليفة ماثور حمل ٌ ثقال المملكة كارا والتوحيد ير دهاليهولا 
يتركفيه متسما لغيرهوقات لاشبلى فى مسذا التجلياشبلى التوحيدد يحم 
واللافة:ة_رق فالوحد لا يكون ذليفة مع حط ورهف توحيده أفاللى 
هوأ ذهب فأي القامين أم فقات اطلينة مصدر فى الخلائة والتوحيد 
الاصل فقال لى هل لذلك علامة قات لم قال لى وماهي قات قال فقسد 
فات تقال لى الآن حلم شي ولا ريل 0 در على ثىء حتى أو 
سكل عن التفرفة بي بده ورجله لم يدر ولو سكل عن أكاسه وهو يأكل م 
بدر أنه أكل وحتى لو أراد أن برفع لقمة لم يستطم ذلك لوهنه وء.دم 
قدرته فقيلته وانصرفت ذال الشيخ نفسه فى شمرحه لهذا التج_لى 5! نقله 
عنه ناميذه أسماعيل بن سود كين فال تمالى» انا ستلفى عليلك قولا ثقيلاء 
ومن وجوه مماتي ذلك أن وؤمر بالتو-ديد ممع كونه لايثال حقيفته فلا 
ببق الطلب الا لاتوحيد الذى يدرك وينال وهو توحيد الا لوهية وفيه 


تتنوع الأشياء واذا تدوعت عليه المطالب تكثرت وثقات عليه لكوما 


ك١‎ 


الف م وده الذى هو التوحيدك والو.د دن يع الوجوه لابصحع 
أن يكون خليفة 33 اس خلةين لطليونه بوجوه كثير قرأ حكام متعددة 
قال جام هذا الشرح الشيخ اسماعيل وأما مسكوت شيخنا على الشبلى 
عند سؤاله أياه فا هى وقول الذي له قل فقد قات أراد شيهنا به قول 
الحقائق وهو اسان السكوت في موطن السكوت فيكون السكوت 
فى موطنه هين المواب أى مليغابل التوحيد الا العسدم الذى توجيث 
الاشارة اليه بالسكوت فاخذ اأشبلى لمبر عن اث ار ةالشيض لسكتة مندما 
حقق باسان الاشارة فرضي اأشيخ له بالتحفرق فى ذلك للقام وقبله فى فيه 
وأما إجماعه عور اللاي ركى الله عنما وقد عراب الملابج سسنة حمكز 
فقال رضي الله عنه فى تلى الخلبة رأيت الملاج فى هذا لتيل نقلت له 
يأحلايج هل الصرعم عناك عامية له واشرت تتم تقال بريد قول القائل 
باعلة المال يأقديم لم يزل نفات امم فقال هه قولة جاهل اعم أن الل 
حاق المال ولس علة كمف تفيل العلية دن كان ولا ؟ى: وأوحيد من 
لاثىء وهو الآ ني كان ولا فيء جل وآمالى لو كان ملة لارتيها ولو 
ادتبط لم يصمح له الكمال مالي الله مسا يفول ااظالمون عاوا كبيرا فلت 
مكذا أعرفه قالمكذا المبعى أن لعرف قائدت قات كيف 0 ا يتاك 


ارب لأرسم وقال للا استطالت عليه ايدى الاكوان فاخليته قافنيت 3 
افتريت ثم افنيث واخحافتهارو فى قومى نأسةضمفوه اميتي فاجهمو ا على 
رببه ذأما هدوا منقو إعدد ماهدوا وارددت اليه بعداافناء فأكير فك عايه 
وقد حلث به المثلات فانغت نفدى اذامربما 00 4 أبدى الاكوان 


فقيتك فيغى عنة فقيل ماد اللاي واطلاج مافارة. وأجممكن اليامت 


]ان 


خرب والساكن ارحل فقا تله عندى ماتكون,ه مدحوض ا لجةناطرق 
وقال وفوق كل ذي علم عايم لا :رض فاطق بيدك وذلك غاية وسعى 
فر كته والصرفت قالالشيخ فى شرحه لهذا التولى لما اجتمءت بالحلاج 
رجه الله وسالته عن المليقهل ذعيم عنده املا فةالهىقولة حاهل بي 
اواو 5 تزه تاها حسنا تقلت عند سماعى تتازعهه هكذا أعرته فقال 
هكذاينينياً ن عرف فائدث فينيغى للمتناظرين اذا ادعى احدها الموة فى 
امرما أن بدخل عليه الآخر فى ذلك القام شيبة لايمامها فيفضحه في 
دعواه من نفسه ور حياكذ مؤنة التعب ولاقال الاج لشيس انبث 
2 يكن معامه يقتضى له هذا القول لاشيخ دالله لم تركت بيتك بخرب 
قتيسم عنسد مماعه اشارة الشيخ واجاب عا لا إطابق مقصود الشيم 
واشارته ففال له الشيتم حيقذ لا كفاه مؤنةنفسه جوابه عنديماتكون 
به مدحوض الحجةفر ف حيكذ الاشارة وعرف مأكان حصل منهفاطرق 
واما اسبماعه بانى قاسم المنيد رضى اللاعنبيا وقد توق اليد سئه احدى 
وتسعين ومائنين فقال فى حمل كر التوحيد لاتوحيد وهو ملة وساحل 
اساحلينة الو الاح ةلا تفال والساحل لعل والاجة تذاف وقفت على ساحل 
هذه الاحة ودميت أوق وتوسطتها فاختلفت على الامو اج بالتقابل 
ومنعتنى من السياحة فبقبت واتفام_الانفمى فرأيث المنيد قائقره 
وقبلته فرحب لي وس هل ففلت متي عبدك بك فقال لىمذ توسطءت هذه 
الللمه نسيتتي 5 الأمد فماقني ومانقته وغرقنا فتنا موتة الأبد فلا 
ترجو حيساة ولا نشورا قال الشيخ فى شرحه لهذا التحلى ادل التوحيد 
هو توحي.د الدليل وهو الذي يقال وو حيد الذات هو اللجة وهو الذي 
ةم 


خا 


لاينقال قوله ورميت ولى أى مر دث عن هيكلي وبقيت مع اللعليفة 
فوسطت الاجه أى طلبت الذات وهوتوحيد العين وقوله لقيت انيد 
أى له مشارك فى هذا القام واذا كانفيه فقد رد عن هيكله كا #ردت 
فقات له متى عهدك بك أي متي يردت عن هيكلك قال مذ توسطت 
هذه الاحة نسبتنى فنسيت الامد وذلك أن الامد انما يجري على اليكل 
الذى هو ميزان الازمان فلا يعرف الامد الا ن وقول الشيخ مانقى 
وعائقته وفرقنا فتنا موتة الابد الوت هاهنا حي-اأة الابيد أ متنا على 
توحيد الدلبل فلا حىء منأ خاف لاحدية أعيا؛ نا فحال أن جم الى 
توحيد الدليل فاهذا فل:ا لانرجو حياأة ولا نشورا وقال رضي الله عنه فى 
#-لى المناظرة لل عبيد احضيرم الاق تءالى فيه م از الهم عا احغر مم ذكان 
الحضور عن الغيبة والغيبة عين الحضور والبعد عين القرب والغرب عبن 
البيد وهذا مقام احاد الاحوال واجنمءت بالجتيد فى هذ! اأغام وقال لى 
اأعبى واحد فقلث له لاترسله بل ذلك من وجه فان الا طلاق فيه ينافض 
المقائق نقال غيرته شبوده وشبوده غييته قلت له الشاهد شاهد أبدا 
وغيدته إضافة والغيب غيب لاأشبود فيه لاتدر »الا بصار فالغائ ب الشرود 
غيبة اضافة فائمعرف وهو يفول الغيب غائب في اميس وصكنت وفت 
اجماعى به فى هها القأم قريب عبد إسفيط الرفرف بن ساقط العرش 
فى بدث من بيوت الله تعالى وفي هذا للشبد يتم الضداذلانه ازالهم 
عا به احضرممن الوجه الذى أحضرم واذا تحقق الميد. بذوف هذا التجى 
حك على المق تعالىفى كو نه ظامرا وهوباطن من ذلك الوجه الذى هو به 
ظاهر وكذلك سٍ كوته اول من الوجه الذى هو ] در لا من وسجبين 
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متلفين ولا بنسيئين وليس لأعمل في هذا الشبد محال وكذلك يمل يقن 
بعد هذا الشبد كيف تضاف النسب الى اله تعالى من عين واحدة لافى 
الوجوه التافةالتى فم ما العقلفىطوره وهذا الشبد من مشاهد الداور 
الذي وراء الطور المقيل وهذ! امشبد هو مقام انحاد الاحوال واجتدءت 
فيه باطنيد رحمدالل تعالى فال لى المنى واحد فقا تله ى هذا القام خاصة 
لافى كل مقامفلا ترسله مطلقا يا جنيد فان الظاهر والباطن من حيث 
المق واحد وأمامن حيث اللق فلا فان نسبته الظاهر من اق الى 
الاق غير نسيته الباطن دليلان #تلفان باانظر الى الاق فلا يقال فيبما 
انها واحدف كل مرتية فلبذا قلنا لا نرسله فقال انيد غييتة شبوده 
فقلث لهالشاهد شاهد ابدا وفييته أضافة والذيب غيب لاشوود فيه 
فشهود اق تمالى انما هو من غييه الاضاق وأما الغيب الحقن فلا شبود 
فيه أبدا قبوالغيس الطاق وثو غابعن الله تمالى لغابت نفسه لك ولايصح 
أن لغويب عه ثىء فبو سبحانه يشبد نفسه لاكشبودنا فان الشوود 
واطجاب وجيم الاحكام فى حقذا نسب واضادات واحكام ختلفة وهو 
سيحانه أحدى الدات ليس فيه سواه ولا في سواه قىء منه واعا هذه 
ألسنة التعريف يطايها العارفون للتوصيل والتقريب والتأ نيس والنشوق 
وقوله لاتدركةالابصار فلذائب الشرود من غيبه ليس مخصيص الابصار 
بنفى الادراك عنبا فنفى الادراك عن الانصار الى هى أم أم العقل لان 
المقز تلميسذ بين دي الس عند الحققين فلما اثتفى الادر 1 عن البمير 
الذى هو الوصف الاخص كان المقل اعد أدراكا وابعد الى آخر مافال 
ققد أطال فشر حههذا التجلى وال فلي توحيد الربوبية رأبت المنيد 


#٠ اضبيي.‎ 


فى هذا التجلى فقلت له يا أبا القاسم كيف تقول ف التوحيد يتميز العيد 
من الرب وأبن تكون أنت عند هذا القييز لابصح ان تكون عيدأولا 
أن تكون ربالا بد أن تسكون فى بينونة تقتغى الاسنش راف والملم 
بالقامين مسع © ردك عنهم تفجل وأط رق فقلت له لا تعارق نم الساف 
كتنم انا ونم الطلف ك: نالع | سلطا الا لوهية منهنالك تءرف ماأقول» 
للد ا وحيد ولارو بية توحيد ياأيا با القأسم فيد وحيدك ولا تللق ان 
سكل سم نو يدا وجما فتاللهكيف بالتلاقوقد خرج من ماخرج وتفل 
عن ماتقل فقلت له لاتذف من ترك متلى بمده فا فقد أنا النائف وأنت 

أ فقبلته فم مام يكن أن يعلم وانصرفتث واءوماعه بذى التو الصري 
رجدالله وقد وى ا سنة جسة ة وأريمونومائتين وماش لسمينستة 
تقال فى حل سريأن التوحيه ر أبت ذاالنون اللصرى فى هذا التعولى وكان 
من أظسرف الناس فقاث له ياذا النون تخبت من قولك وقول من قال 
بقولك ان اللق مخلاف ماأبتصور ويتمثل ويتتخيل ثم غشى على" ثم أفقت 
وأنا أرعد 6 زذرت وقات كيف تخلي الكون منة والكون لابقو مالا 4 
وكيف ييكونءينالكون وقد كان ولا كون ياحيبى باذا النون وقات له 
أنا الشفيق عليك لا تسل ممبودك عين مالصورثه ولا تخفي عنه ولا 
محكى ولا حجيك الطيرة عن اطيرة وقل مأقال فنق وأقيث » ليس كمثئله 
ثىء وه والسميع البعميرء ليس هو عين ماتصور ولا بغار ماتميرر عثه 
قال ذوالتون هذا عل فاتى وأناحيس الان وقد برح عني فنله به وقد 
قبضدث هلي مأميضتث فقلت باذا الثون ما أريدك همكذا مولا نا وسيدنا 


لعو ل 00 


5 7 الله مام نكووا تسيو ل 3 العم لايتفيد وقلق لا 


جاه 

كان ولا بنشأة ولا عالة ولا عنام فقال جزاك الل خيرا ففد أبنثكلى ما 
يكن عتدى ولت به ذالى وقاسم له باب الترق بعد لوت وماكان عندى 
عن خير زاك الله خير ا قال الشيخ فى شرحه ذا التجلى أما سيريان 
التوحيف فرى فوله ثمالى»وتغى رباك أن لالمبدواالا 50 له فأعيك 
حيث ماعبد فىكل مديود الا الا ابية ورتب اللهتكون الاسياب عندها 
غيرة اديكون جناب الآ لبيةمبتهما وكذلك دل الشر يك لكونه واسلة 
الى الا" له فميد عن نسية اله لبية فصاحب الشريك كاف هما وأ كثر 
عذايا لانه أخملا العاريفة المفصوصة بنسية الآّطية الى ملم يؤمر بنسبته 
اليه وأخطأ باضافة الشريك الذى يقرهالى الله زلق وفوله رأيت ذا النون 
فى هذا التجلى هو لغول ذي انون وغيره مهيا تصور في قابك وتؤيل 
فى ذمنك ذل يلاف ذلك قال وهذا السكلام مقبول من وجه مردود 
من وجه فرده من كونك أنت الذى تصوره فى وهمك وتصئمه فى 
تركيبك وأما وجه قبوله فانه اذا قام عدك ابتهأ من غير تعمل له ولا 
تفكر فيه نذلك نحل سي فعا للثال لايصح ان ينكر ولا برد فاملم 
أن 9 الاكوان علعا أم ممستيتع عم بل قعالى فالا ينعلقالا من حفيقة ولا بيقع 
مها غلم أصملا ا د لان فال" لومية فالع.ور مظاهر 
من مظاهر المق سيحانة قلا يصح أن يخاو منه كون أصلا فانه مستى 
أخليث عنه الكون فقسك حددثه ولا لمع أن ثرون عيف الكون نأنه 
قعالى قبل الككون كان ولاكون واذا عرفتة من هفين الوجبين فى مءرفة 
الاطلاق الى لاحد فيرا فلا تمجيك اليرة حيث 'قول قدحرتفيه فلا 


عر قه بل من شر ط مسرفته | لبرة فيه فقل ماقال | نف واثيث تعالى 


ل 


“لاس كثله ثى' وهو السميع البصيرءثم ذهب ذو النون الى الترى نام 
وذلك اا هو الترق فى درجات المنة خادة وأما الثرفى فى المانى قدام 
أبدا فتعظيم جناب اللق دالم أبدا فبى عبارة ذائية عن يحل لاينقطمولا 
يتقطع مزيدها وما العيادة التكليفية فبى الى تنقعلمع لسقوط التكليف 
وأما اجماعبه يوسف بن الأسين رذى الل عنبيا وقد مات وسف بن 
المسين فقال رذى الله عنه فى حل رى التوحيد لما فرقنامع المنيد فى 
حر التوحيد ومتنا للا شربنا فوق الطاقة وجدنا عنده شخصاكر عافسامتنا 
عايه و سألنا عنه فقيل انا هو وسف بن المسين وكنت قد "عع به 
فبادرت اليه وقيلته وكان عطشانا لاتوحيد فروي ذقلت له تمال أفيلاك 
أخرى فقال روبت فل تله وأبن قولك لابروى طالب النوحيد الابااق 
وقد يروى الدون عا يسقيه من هو أعلا منه ولا وى لاحد فأمل فتنيه 
بوسف وهفا الي فاحنطنته ونصيث له معرابع الأرق فيه الذى لا يعرفه 
كل عادف والعراج اليه ومنهحظهم لاغير وأما تحن وم نشاهد ماشبد نا 
هما رجنا ثلاثة اليه ومنه وفيه ثم أرجم فينا واحدا وهو فيه فأن أليه فيه 
ومندفيه فمين اليه ومنه فيه فا ثم الا فيه ومايعرج فيه الا بهفرو لاأنت 
فتسقق هذا التسلل باسامع المطاب وأما اجماعه يابن عطاء الله رذى الله 
عنبمأ وقد وان عطاءالله سنة تسم وثلاعاثة فقال فى حمل من حليات 
الحرفة رأيث ابن عطاء الله فى هذا التجلى فقلت له بأابن عطاء ان غاص 
رجل جلك فاجلات الله وقد أجله ممك اطل فأبن اجلالك عاذا عيزت 
عن جملك هل كان الرجل من اخل يطلب فى غوميه سوى ر به قال ان 
عطاء الله لذلك قلنث.جل الله فقلت 4 ان الممل أعرف تله متك فانه أسجله 


ا 


من اجلالك 5انطابدالر أس من فوق اليه الرجل فى التحث فاتعدى الرجل 
ما تطلبه حقيقه يلابن عطاء ماه ذا منك حميل يقول امامنا وسيدنا 
رسول الله ._لى الله عليه وسل لو دايقم تحبل لوقع على الله فكان ابفل 
أعرف منك بلله هلا سامت لكل طالب ربه صورة طلبه كاسم لاك تب 
الىالله ياان عطاء فانا جل استاذك فقال الافلةالافالةفقاثله ارفع الممة 
فقأل مغى زمان رفم للهمة فقات له لليهم دقع بالزمان وبغير الزمان زال 
الزمان فلا ز مان ارقم ألحمة فى الازمان فلا تنال ما نيبتك عليه الا بااترقى 
فالترقدام بدا قتنيه ابنعطاء وتال بورك فيك من أسناذ مفتهذاالياب 
وارق فشاهد لخميل فى مرزانى فأقر لى وانصرفت «ال الشيث فى شرح 
سدا التجلى كل أحد «طلب اق من حيث حقيقته فلأ سيطاب الفوقية 
والرجل نطلب التحتية لانها فى حقها افقبا وليس فى العالم حركة الا وهى 
طالبة لاحق فاما ساخث رجل جل أبن عطاء قالان عطاء جل الله لكونه 
لح القاهر فوق عباده ونزه المق أن يطلب من السفل فقال اقل جل 
اله أى جل عن اجلالك لاني طلبت الاق من حيث حقيقق وافقرجل 
هو التحث وأنت عارف فيايغى لك أن توف مراتب الطاب ولا تشكر 
ولا تحد من لايقبل رانب المد ول لكل طالب طلبه منسائرالطوائف 
وسائر الطالبين فتخرجج ذلك عن الحد فسلم ياانعطاه لكل طالب صورة 
طلبه م سم أرواع المارفين بالفطرة ومم أروام النبات وارواح الميوان 
ا واح الحققة واما أهل الفكر فلا فانهم يدعون الى وجه خاص حيث 
قيدوا عاميم بعلامة مخصوصة فامسم لايدعون الا منها دهم لا سامون 


الالمن وافقيم واما اجماءه بسهل التستري رضى الله منيما وقد ثوقى 


ةا 


سبل سئة ثلاث وثمانين ومااتين فقال فى تجلى تور الغيب رأينا سبل بن 
عبد الله النستري فقات له 5 أنوار الحرفة باسول فقال نوران نور عقل 
ونور امعان فقلت قامدرك نور العفل وما مدرك نور الاعان فقال 
مدرك نورالمقل ليس كثله ثىء ومدرك نور الاعانالذات بلا حد فاث. 
اراك تقول باللجاب قال أعم قات يأسبل حددته من حيث لاتشر لهذا 
سحد قليك من أو لقدم وقم الغلا قال قل قات سق تتازل من يدي 
فد القاث بالمرل متلك لبكل عن التونديد فبجرس نذا وهل الوا 
الا السكوت ثنيه ياسبل ففتى ثم رجع فوجد الأمرعل ماأخبر نادفقاك 
يأسبل أبن أنا متنك فقال أنت الا مأم 5 علم التوحم. مد قةد عاميت مالم 
أكن أ علم في هذا القام ة فأنزلته فأ جلسته الجن النورى في 0 3 
واخيت بينه وبيل ذي النون الصرى وأتصرفت وان اجماعه بال تمش 
رذى الله عنبما وقد نوق الرتعش سنة 

فقال فى تجل من تجايات التوحيد نصيت كر ١‏ ف بيشمن نيوت 
العرفة بالتوحيد فظبرت الالوهية مستوية على ذلك الكردى وأناواقف 
وعلي عي رجل عليسه ثلاثة أثواب "وب لا يرى وهو الذى يلى بهن 
وو دس ورا د اذا رط ا الس 
واذا متصور خلفه فقات له بابنى عيد اللّدمن مذافةال الرتمش فمات له 
أر أه من اسعدمضء طرا| لاعغتارا قمالأار تمش بغيت ىل الاممل والتتار مدع 
ولااختيار ففات له على م بأيت وحيدك. فاليعل ثلاثفو اعدفقاتك توحيد 
على ثلاث قواعد ليس ينو حبذ فحجل فقلت له لا تشجل من مأ ميفال 


اع 
قصميت لبرى فقات أى ان"؛ مى سول والطنية. وغ يرما وقد شيدوا 


ها 


ان نان ييا وام رةه 
رب وفرد وى ضد قلت ارس ذاك عندى” 
وهال ٠١‏ عند انا ودودفقدى وفقد وحدى 
'وحيد تحقى إنرك حقى ‏ ولاس حفىسوإىوحدى 
قال المفنى عن تقدم فأب لم وانصرفت وهو يشول 
ناقاب سما له وطوعا قد جاء الميان بعدى 
والئقت اليه وقات 
طبرث فى رز فربب ٠‏ «لرب رى والسد عبدى 
فال ااشيخ فى شر-هدا التحلى غوله نصبت كر سمانى بت هن بوث 
أمر فك بااتوحيد فظيرتب الالوهبة مسو نه على ذلك الكرى تو أراد اليدت 
ماما أو حالا وأا الكرمى خال اللنحلى وهو الحضرة التي ظبرث فبينا 
لالوهبه والييث أيضا هو الذى ظرر فبه الميد قوله فقليرت الالوهية أى 


ورت جم الإسماء ل ن الالوهية إعا م فى لمر نيه الحاممة وفولهعايه 'أذث 





أُواب هالثوب الذاتىهو ثوب المرودية والثوبالذى لابرى هوكل بوث 
لانقال والتوبالمار هو كلعل تفع ذه الدعوى فقال,+ فلانعالم والمار 
بعلم أن السام غيره لاهو فاه ما, 0 الاشياء إلا الحق نعالى فبدا هو »عنى 
النارق وقول الزتمين 1 د اله سق وهو را وأعال عل عو كان ذا 
دعرى منه إكونه لو أجات عن نفسه لا راد على اسعه ولا أحال على غبزه 
علم ان ذلك الغير بين مرشه للسائل عئه لبراه ين كبيرة 50 
المر كه عن دعوى باطنه فإدلاك لا وال له غيره عن أنه ا أر تعش أحابه عه 
ها أجايه عنه ليمل أن حركة العارفين إعا تبني على أصول عقف وماس أله-عن 


(حوعث) 


جاه 
توحيده على ماذا بناه قال على ثلاث قواعد لذلك كان لباسه ثلائة أنواب 
وأيضافان هذا شرط عل الدليل وهو عل المقلاء ولبس عل الحمقين كذرك 
قأن حيدم نوحيد الذسب وةوله#قصمت ظظارري فقا تله سلسهلا وغيره 
عن هذه الصفة فاهم يشهدون بكلا لا بلى وقوله ربوفرد وني ضد 
ذالرب هاهنا هو الثوبااعار والفرد هو الثوبالذانى ونفىضد هوالثوب 
الذى لابرى وقوله قات ليس ذاك عدي أى ا يكن :وحيدى على ذلك 
الامر بل كله عندنا واحد لكو نلكأنت أثيثت ْم افيث وق نفس الامر لبس 
لم سد فيقينا تمن على الاصمل وأما ارب فلا دشارك علي التحةيق فلم :بق 
لازي المودة واتن ف فبالنا زبوية عنظة وفولة ن لبت النان .هتنا 
وود فقدى وفقد وحدى ع نأرة أذظار ومن حيث هو ولأرة من حي 
أناوتارة أكون موجودا عند مخاطه بالتكليف وتارة أكون معدوما وتارة 
عا شاهداه فيوجدن بالتسكليف ويفمدنى بالشرود ونوله فى البيت الثااث 
ويد حفى بترك حقى أى أنه لما أت حقى كان ثركه حفى لكو نه تءالى 
إعا أنه امتنانا لانمطيه حفيقق وحفيقق تعن أن لاحق لى فتوحيد حفى 
مع أن ا كرو رعش عل مادج م و الام كارا وويسهاميراة 
عن أوصاف الربوبية التى هى أ:وابممارة على المقّد وهاهنا نر كالحةةون 
الاكابر اتتصرف فى الوجود لما أعطوه عند مارأوه عندم عارية وقوله فى 
ايت الاخير الذى خم به ظرردسفق برزخ غرسةالربري والعبد عبدي 
اى بين حغسرة الرب والعيد تارة ينظر الربوية ونارةينظر العيودءة ونارة 
انار كته لون لهل فاعايلة نتن اليه ونارة الطي ال 


عبوديىق فاعامله ع قتضيه الميودية وه_ذا الوزخ لا هام شه الا الا كابر 


حاففاة 

لوطل كك من الربوببة علوما فيلقيها على العبودية ثم يبرزها أعالا 
وقوله الرب رى أىالر ب الذىلىخاصة لانقر ادىيه خاصة وعدمالوسائط 
لاي ونه وقوله والعيد عيدى أى خالص من الا كوا نكاما على اختلافها 
وصرت مي.| أخذنه من رف خلمته على أللا كو ان وعدت رايبا ع القيه 
علناءن خفيرة اربويه وأنا أعرج نارة الى هذا المقام الارفم وثارة أنزل 
الى الاكوانعند وحود ااتكاليفاازل الى الككودوافوم بوظائفالتكاليف 
ْم اعود والد ليل علي ذلك حدث الفيضة التى ذكرها ابو داود التتان 
4 سحنة قفد 'نعين فى ذلك الحديث مابنبه على معام البرزخ الذي كان ادم 
صاوات الله وسلامه فيه وعين فبه أيضًا تدليه علىعام التكليف ايعمرها ثم 
درقيه الى مام فالفار من مناسبتها فى الحدث تمدها إن شاء الل ولنرجم الى 
“أن الصدادده قول سيدنا 

( ومن أب الامر أنه فى الترقىدائًا ولا يشمر بِذّلك لاطافةالمجاب 
ورقته ولشابه الصور مل قوله »وأنوا 4 متتاهاء ولس هو الوحد عن 
الأخر فأن الشييوين عنك العارف >ن حيك أنبما مان غير ان وصاحب 
التتحقبق برى الكثرة فى الواحد 6 بعلم أن مدلول الاسماء الا لمية وإن 
اخثافت حناتمرا وكثرت اما عين واحدن قبذه كثرة محقولة فىواحدالمين 
فتكون ف التتجل العو مشر ودة ف عين واحد ما أن الهميول تخد ف حد 
كل صوره وشي مم كثرة الصور واختلافها أرجم الى جوهر واحد وهو 
هيولاها ) هول رذى الله ع:.ه ودن أمحمب نفس الامر الذي هو جوع 
الامور والاحكام الختلفة الواقمة فى جيم الادرا كات م تقدم يانه أنه أي 


الانسان و كذا المان دون سائر المذاوقات فى ااترقى فى معرفة الله دائا شفيه 


-خ18؟ - 
وسميده ف الدنيا وفى البرزخ إذ الجيسم تحت قبضة الاسماء الا لحية فهي 
تثئ مهم السعيد فما يسعده والشعي فها يشقيه ولا بشعر الحجوب بذلاك 
الثرفى الذي هو فيه دأما الا بعد كدف الغطاء فبعرف السعيد ماثرقى فيه 
مما مده والشق مارفى فد مما أشقاه واتجلي باللزتى دام لاححاب قلنه 
ولكته لاعرف ف الغلاهر ويتكدف الترقى لاسعيد والشقى عند رقم 
الحجاب ورفم الحجاب مخلقة أوقاته فن اناس من برفع عه الحجاب فى 
الدنيا ومتيم عند الوب ومنهم تمد اموب ومنوم عند المساباو منوم لعد 
تفوذ الوعبدوإعا كأن الاتسان لادثعر بالنرقى الذى له دائا للطافة المجاب 
ورقنة ومن سبرحة أقئرة ادلم اذ ان غرة قا بدي رلوم د 
الا أهل الك دف فان العام ذ فى الوجود الليالى وحقيقة الال التتحول من 
صورة الي صورة ىكل تقس وس إسعدم الفييز بين الثىء وشبهه هوسرعه 
التبدل م وصاح ب <فةاليد والشعبذة وهدا حجاب امايضرفين لدوب 
نان أن التجدد من الصور عين الرائل جاب المثلرة بظظرور أمتللها م نجل 
أن الزائل يعقبه مثله وليس الامر كدلك بل أحكام المنى تعالى وجايانةوأمره 
فى كل زمان فرد وحال ختتص إدلك الرمان والمال وأهارما فوجب المع 
المع ان والنولرزق اأصور و الأعرو لاطو اللا عات الله رغاد 
الصور ومثل الننىء ما هؤ عينه وهدا مما طن عامه الئاس أ#ظاهر واضح 
لا شك فيه لاسائناسوم بسحدد الامثال اللتشابية ولدى الامرما طنوا بل 
هوخفى ابس يواضح وهده المتشابية هىمثل دوله تعالى وصعة عرة أهل 
الحندءكا لاررفواء أىأمل المة نبا أنه ن انه م كرف من كرات المنة 
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0 
»وأتوا بده أى بذلكالموع »متشأءهاء يشيه الماصل منه فى الا خرة ما كان 
تحاضا” فيه ف الد ا أو قَْ المنة حدث الشية العيشة عضا ف اللون وقد ورد 
قَْ المد اث الصحي أله اوضق د أهل الحنه بالصحفة ف كلمنما أميواف 
بالاخرى فيقول هدا الذي أوتينا نه من قبل فيقول لهالملاككل الاو نواحد 
وال لمم ناف وليس هو الواحد المتحدد من المنشامينالماثلينعن الاخر 
الزائل أن الشيوين -5 ألما 5 أرف بالفرق اال المتحدد والزائل 0 رن حيت 
اهما شا عبان غيران ولو 1 ل يكن أن المتشاممان غيرين ٠‏ مأ قبل لم بأن و 2 يبل 
انا فك واحدة فان عي هما امش زكان قف مر دول 5 1 خر ولا بد 
دن فار ينها ماك العارف و2 يكون الواحد عبن الآخر فأن انه ماخاق 
ىق الدنا ولا اي قف الا خرة صورثإن مماثلتين من كل وحسة لا شير 
احداها 05 ن الاخرى هذا عال لا فى الاق ال سوس ولافى صور التعولى 
لاهل الكشف وان الله تعالى م ار ذكل نىء فى أل عالم بأمر ودلاك الأمرهو 
1 كا ىو[ سكن الامة- ال نوم اارابى 
وال امع التفا 4 الل ذى سر قصله الا على |1 واص ٠‏ >.ن عاد الله لاطافة 
ومن عل الانساع اع الآ لم ى علم أن لا تكرر سّىء فى الوجود وبدل علىذلك 
اخئلان الاحكام علي الاعيان أعيان الصور ق كل حال قلا بد 3 'تكون 
هذه العدن القي لما هدا المال لماص الست نلك المين النى كان لما ذلك 
الحال النى شوهد مضيه وزواله وانظار هل ترى فيما ترى من الذاوقات 
من انسان وحيوال ونبان صور ون متاثلتين من كل واحه لا ترى ذلك ابدا 
فالماهن يول الثىء أما واحد أو كثير وصاحب التحقبق يرى الدكثرةى 


الوا جد قو برى المين الو لك د دة الى هى حوهر العالم وسياق بان 200 


عبات 
الصور عليسا فى كل ةس وكل صورة غير الاخرى فان التجلى الآالمى 
لابشرك بين صورنين ولا #تكون صورة إلا عن تل خاص لهسا سواءق 
ذلك الصور المسية والمقّلية واللميالية يظة ومناما فان همل الاق تعالى دانم 
فبذه ريه صاحب التحقيق ليع صور السام كما يلم ماعن سدق أن 
مدلول الاسماء الا للمية التى لانحعى كثر نما مم اختلاف معائيبا ومدلولاما 
وان اخئافت حفائةها ومدلولامها رجم الى عين واحدةفهده الكثرة الحاصلة 
فى الاسماء الآ لمبة كثرة مفعوله فانم.! نسب واضافات واعتبارات فتكون 
الكثر ه فى التجلى الآلمى فى الصور من كل مايطلق عليه اسم صورة كثرة 
«شبودة فى عين واحدة مرثية بين المس واليال والعثل والمن »ن وراء 
ذلك كله هن حيث الدات ولا عاص عاييك أمما العافل الحجوب كون 
صاحب ااتحفيق يرى الكثرة الحاصلة من صور التحلى فى المبن الواحدة 
فهذا ما تقول أنت ف الحيولى امات خذ فى حد كل صورة منالصور الت 
نحت مرابتها أذا حددت الصورة بذاتياتها وصفاتما النفسيه وهىمم كثرما 
ترجم فى المقيقة ونفس الامر الى جوهر واحد هو هيولاها إذ الميول 
عند جوهر معفول سيط لاتخاو منه صورة ولا لم وجوده بالقل دون 
وجود ماحل فيه من الصور وهو موجود بلا 5 ولا كيفية ول #ترن به 
زمان ولا ثىء من سمات الحدوث لمي ولى محل لاجوهر والموضوع مل 
العرض اتنميم أهل الله الكاشفون #مائى الاشباء سمون الموهر الماصل 
لور العالم ياسره بلمياء وأول من “اه هذا الاسم على بن أنى طالب عليه 
السلام لكوت رأى هذا الجوهر مدوم فى كل صورة من صور المالمكاه 


-. 3 ٠ 
اعلاه واسفل لاتكون صورة بدونه ممع وحندةة وعدم اتشيامه وحن شه‎ 


الا 
و الشيخ الا ير لسمية بالمئقاء لكو نه لسمع بذكره وعقل ولا وحودله 
ف العين دون ماحل فيه من الصور وهو المقيقة السكلبة عند لعطومو حديقة 
المقائق عند بعضهم والمق الخلوق به كل ثىء عند تمضهم وبالماء ويسمى 
العهاء بالمق اللو به لانه عين النفس الرحماني والنفس مبعأون فى ااتنفس 
وهو المنى تعالي ولعكل نسميه وجه باءتبار فك رأيت أما الماهل صور 
العالم كلها فى جوهر العالم مع وحدته كدلك رأى صاحب التحقيق م نأهل 
الله الكثرة فى الواحد العبن قول سيدنا ( كن عرف فسه هذه العرفة فَمّد 
عرف ربه فانه على صورته خلقه بل هو ععن هوبته وحقيفته) يقول رضى 
الله عنه أن المدعبين معرفة التفس الناطقة وج الذين تكاموا فى حقيفةالئفس 
و٠اهيتها‏ كثيرون فهن عرف نفسه منوم ذه العرفة وهي أنه عن واحدة 
تظور فيهسا الاحوال والانعوت والتدل ى كل زمان ورد وتتحدد علببا 
الاحكام لانبقي على حالة واحدة فهى 'تتصور عا بردعلي,ا منصور التجلى 
وهي باقية فى عبنها وحقيقتها لاتتذير ولا ندل عرف ربه المتحلى عايهبهذه 
الاحوال والتبدلات والاثقالات والتنيرات فشأنه تمالى التجلى وشأن 
الموجودات التغير والانتقال فالتجلى احدى المين فى أعبان مختلفة ثم اعلم 
أن المراد معرفة النفس الالسائية المعرفة اللائفه بالمخلوق لا المدرفة علىوجه 
الاحاطة فان ذلاك الولو عرف الانسان على طر سالا حاطة اعرف اق 
عر وجل على طرق الاحاطة وذلك ال فالا نسان لا بعر ف والأق لا بعرف 
فلا .سرف التفس الانسانية الا الله تعالى وله كانت معرفة النفس الانسانية 
ومعرفة الرب تعالى متلازمين لا" نه تعالي على صورته خلقه ما ورد أن الله 


خلق اده عل صورنة بارجاع الضمير إلى اين 2 لدم الرواءة الاخري وقد 


ا 


ضححرا نمض المفاظ على صورة الرجمن ولهذا خكا نت النفس الناطفة 
التى هى روح الانسان السماة زبدا مشلا لايستحيل عليبا أن تدبر 
جس.ين فصاعدا الى لاف من الصور المسدية وكل صورة هي زيد عمنه 
لست غير زيد ولو اختافت الصو وأو لشاببت لكان ادرف المشهود 
عدين زيد تفيبهان لاخصوصيه لآدم عليه السلام بالخلنى على الصورة 
الآلحيسة بلى كل ادسان صكامل من أولاده الى .وم القيامه «خاوق عسلي 
الصورة ومن كان اسانا حيوانا فلس ٠‏ خلونا على الصورة الا لميية وان 
كان له قابلية واستمداد لذلاك إذا حفته المنابة فلا يكون خاوةا على 
العمورة الآلهبة إلا إذا كان انسانا كاملا بالفمل لابالدوة والصلاحيه الاساق 
لبس المراد بالصورة الذات فان الذات الملسة المقدسة لاصورة لها الا 
مر حيث الاتجلى بالثال وإفا اراد بالصورة مشاركة الانسان المكامل 
لادق تعالى فى الاسماءالاً للمية كام! وءشاركنه لادق فى الثقاب ف الاحوال 
تعاب المق تنعالى فى الاحوال والانسان تثقابعليهالاحو ال إسبب الاجللى 
علبه ما وما قله بمضهم فى الصورة التي خاق ادم علبه السلام عانها كونه 
ذانا وله سبع صفات فقط ليس ثيء لان الحبوان كذلاك لهذات وهو ١ح‏ 
عالم هر د قادر «تكلم ستيع يصير ولو كان اأراد ذلك ا-كان بتعاسل وجه 
الخصوصية الاسان لان هذه الصفة اعا حاءت له على جرة اشر ضله بل 
اذا 6ن عادر مس رمات هو هو تبان هدرن غرف اسان 
السكامل كا ذم الق بيسا هوهو وحفيعته الى هوحن نم ا فظامر الاشان 
صورة خلقية كويه وباطنئه هوية الاق غير خدودة للصورة فبو هن حيث 


الصمورة “رن جلة العام ومن حيث ناطئه 6 ذ كر نا فول سيدا ( ولهدا 


للق 
ما عر أحد من عاءاء المتكامينوالمسكاء المتقدمينعلىمعر ف ةالنفس وحفيءتها 
لا الآآلهيون من الرسل والا كار ه نالصوفبهوأما أصحاب النظر وارياب 
لفكر من القدماء والتكلمين فىكلامهم فى النفس 0 من 
عثر على حذبتها ولا بمطيبا النطر الفكرى أبدا قنطا اسالعلم 16م طريقن 


انها ر الفكرى فقك أساء ل 00 





ادن ضل سعبوم فى المياة الدىا بأ وهم : محسيون 9 0 سكول صتهعأ ف 

طاب الأمر من غير طريئه فاظفر محيقته) بول رضي الله عنه ولهدا لما 
كانت معرفة الرب لازمة لمعرفة التفس الناطقه وهى الروح فلا تسخة 
عن الرب تعالى بل ومثل لصبور"» تعالى والرب غبر »فيد ولا عصور وائا 
هو ثالى كل بوم ق شأن واليوم هنا هو الإآن الذي هو حد الزمائين 
الساضي واس تقبل كانت النفس كذلا ككل الى حال ولا كان الامر 
مكذا ما عثر ولا اطلع د من العلاء عاماء الرسوم الاسالامبين ولا عثر 
أحد هن المكاء الاولين الفلاسفة الاثم اس واأسائين المتكاءحنىماهية 
لنفس وحفيقتها على الاءر سكرما هو فا عثر على معر فه النفس الا الماناء 
لآلميون الذين مهبم الا له جل جلاله من الرسل صلوات الله علموم 
وسلامه والا كار من الصوفيه لأمطاق الصوفسه وأما أص حاب النطار 
امقلى وأرياب العكر من المكياء العدماء والعلماء النكاءين فى كلاميم هالظر 
لعقلى ودلبلوم الفكري على ممرفه النفس الانائية وماهرتها فيا مام.. 


عثر على حقيلتما ذا فامسم طلبوا الآمر عن قصسه وأرادوا معر قتا هن 0 





لمغار الحملى وئصه وحيث كانك المقول مثيائة منقاونه لاجرم م فيبا 
كلختلاق أفو امم فى الرب سمحانه وتعالى فقَالةه مالنفس الانسائية جوهر 


(ساث) 


د 
فرد متديز وقال الخرون هى جسم اليف اث بالحسم ٠اخللهوقال‏ فوم 
هى <وهر عحدث كانم لنفسةه غير حير وقال كوم النفس الاسا 3 عرض 
إلى غير هذا وقداقبت اقو الهم فى النفس الاتسائية الى نحو الف قول على 
اذ كره بعض العلهاء للطلمين وما أصاب أحد منيم لانم طلبوا معرقتبا 
بالنظر والاستدلال واقامه البراهين العقلية والاقسة الفسكر 4 ومعرفة 
النفس الناطنه الروح لا يعطيبا المثار الفكرى أبدا لان حذيقتها فوقطور 
العفل وانها مواشف بدلك القاب السليم "م يفيض على العمل فلوس للمفسل 
فما قوق طوره الا القبول لما اتكاشف له قمن طلب الوصول الى الملم ها 
والطصول على حمقلا من طر ىَ النذار الفسكري وأعسر ض عن طرق 
التصقبة وجلاعمرآة القاب فقد أخطأ العاريق اذ لاطريق الى ممر ف ةالنئشس 
الانساية الا الكشف فبوما قبل فى المثل الساثر هد اسنسون ذا ورم أى 
راى شخهما أو حيوانا سم الجسم «كورمه4 دوم ان الورم ع وامخ ى 
غير طرم أي رأى رمادا فنوم 3 فى اطنه نار ففخ فيه قتيدد الرءاد وما 
وحد ارا مثل ,لمر لب 5 ل الامر عل غعر حم مه الى هو عايمالاجرم 
لاعالة ولا بد انه هن الذين ضلى ضباع و بطل سعريم فى المماة الديا وهم 
سيول أنهم محسدون صاعأ لاعجامم | نفس 00 اعتقادم ع مصابون ىق 
سعووم والاا به و ان وردبه ف السكفار فاءنطيم نانس أوما 4 فهأ لاحصل 
43 على معلاو 4 ولا افر ولا موز عرغونه تيت ريا دان النك “حال خلى 
العالم بقوله وقدرته وراب المسجياتعلىأت ماما كتهو دن طرف الو صولالى 
كل معللون فاه ور هيه فمن طلى الامر المقصود الطصولعا.» >ن غير 


دار مدوسببه الذى وضعه الملل الك فافاز بالرغوب.ولاظفر محفة الاءر 


0 
المطلموب سنة اللهالنى عد خاءتفىعبادهو إن محد لسنة اللهتبديلا وان جد اسنة الله 
تحويلا قول سيدنا ( وماأحسن ماقال الله فحق العام وتيدله مم الآافاسى 
خا قجديد فى عبن واحدة ذال فيحن طائفه بل أكتر العالم يلثم فى ابس 
من خاق جديد فلا لعرفون تجديد الآمر مع الانفاس لكن قد عثرت عله 
الاشاعرة فى بعض اموجودات وهى الاعراض وعثرت غليه الحسبانية فى 
العالم كلهوجميم أهل النطر باجعرم ولكن الخطأ الفر ان أماخطأ الحسيائية 
فلكوتهم ماعثروا مع قو هم اتدل ف العالم باسره على أحد ب الجوهر الممقول 
الذىقبلهذهالصور ولابرجد الا ام لاتمم ل إلا به ذاو فالوا ببذللك فازوا 
يدرجه التحقيق فى الامر وأما الاشاعرة فا علموا ادالءالمكله جموع أعراض 
فهو يتبدل ف ىكل زمان اذ العرض لا ,فى زمانين ) نطول رضى الله عنه 
وها سن واوسيوا وى عاط ال عر جسن عق الال وو 2 
٠‏ سوى الله تعالى من تبدله ونحوله وتخيره مم الاتقاس في خلق جديد 
وقولنا مع الااقاس تجوز والافمين الاعدام عبن الانجاد فمين كل شخص في 
العالم 'تتجدد فى كل نفس لابد من ذلك فلا بزال النى فاعلا فى المكنات 
الوجود وأما مابتمدم فائما ينمدم بذائه وكل ثبىء فى الوجود الامكانى لا 
ثبت أكثر من إلى واحد فلا تبغى أفلاك ولا أملاك ولاأرواح ولاعناصر 
ولا «أتواد منها إلا ونعير وتتجدد فى كل امس فىعين واحدةوهى -جوهر 
العالم المسمى بالحباء وحقيقة المقائق وبالبرزح وبالميال الحقيقى وبالماوغير 
ذلك كا تقدم قالمال كله واحد بالجوهر واو ملكت ذرة ءن العالم من 
حيث الموهر للك العالم جبعه وه.ذا الموهر بان مع سدل ماقام » ءن 


العام إذا ما عن النفس والنفس باطن المئمس فقال تعالى فيحن طائمة لل 


77 نب 


أكثر العالم وم الفكرو ل ان بلق نان بض صورة فى العالم فى كل 
نفس عدم واج فى ذلك الهس بل ثم فى لبس -خلط وشمة ٠‏ ن خل يخ 
اباد عدي مستا ف في كل نس ولو صمح بناء مكن ما فسا واحدر 
لاستنى ذلك الممكن عن الم تعالي فى ذلك التفس وهذا مال التكرون 
لتحديد كل صورة في العالم لا رفون تجديد الامر الاالحى الذى كا 

البعير أوهو أرب مم الاثتناس لكن فرفته ٠ن‏ متكلمي أهل السئة امتدث 


الي الاق الحد يد فى عض الال فهى فد عترت عليه ععلا لا كذنا وثم 


0 
الاشاعرة اتباع على بن اسماعيل الاشعرى من ذرية الى مومى الاشعرى 
الصحان المشهور رذى الله عتها فامهم الوا بالق ااحديد فى تمظن 
الوحودات وش الاعراض والعرض كل ل الوم لمشيس فل الاكعوف 
ومتيعوه من حنقى الاشاعرة العرض لابنى زمانين قرو اتاد 4 كل ان 
واستدلوا على ذلك بوجوه هنبا لو بقبت الا عراض لكان بافية بيقاء 
والبقاء عرض فيزم فيام العرض «العرص وهو محال عند التسكامين ومنما 
فالوا السيب ب لجوج الى الؤثر هو الحدوث وشرط إنّاء الموهر هوالمرضص 
ولا كان هو التحددا داما احا الى الور كان الموهر أرضا حال كانه 
محتاجا الى ذلك الموكثر بو اسلة احتبابج شسرطه البه ووافةبم! 0 والكيق 
والبخار ١.‏ ن الميزلة وخالقيم سار المعنزلة ولمعر أهل الب 4ك حي ى فال مهاد 
الد ارجا التفنا زاىر جه الله القولنان الء ركذن لابه ىئ زم أن كا ارة ةف الحسوس 
وفك عارث نكا 095 0 سانيا ف العام كاه قواله ل وااطلق الحد نك وو أفموم 
على دلالى لع قدما , الممزلة 0 1 امامة ا أنه ارا 1 9 59 
الاقب ذ؟ رافما! طلمناأ 44 من 50 |1" كينا أصئف*" ف الال وانخل 


- الالاا_ 
وإعا المعروف السوفسطائية وذكروا منيم ثلاث فرق االاأدريه والمنادية 
والعندية فنهم الفادح فى الضرورات والققادح فى الممتولات والقادح فى 
المسببات والقادح ف البدمهيات ولكن فد فيل أذكل غالط سوهسطائي فيا 
عاط هه والمنقول عن المنسكاءين ان النظام والكمى والبخار م الذين فالوا 
الاج.ام كالا عراضغير بأقية ذه, 


يا 


تتحدد حالا ؤالا وسيدنا الشبخ رذى 
اللعنه أعلم وأكنر اطلاما ولا فااث المسوانبه ومن وافقهم بالماق الجدبيد فى 
لعالم كله اطلءوا علىذلك عملا لا كشفا وعثروا عليه استدلالا جهايم أهل 
النظر بأجعمو ردوا أدلتهم ونسبوم الىعدمالمقل ولكنمد أخطأ الفريقان 
لثائلون ,جد الاأه_راض وم الاشاعرة والفائلون بتجدد العام كله وم 
لسيانة وأما خطاً الم بائية ومن وافتهم فيكون.م ماعثروا ولا اطلموا مع 
فوم بالسيدل واعتقادهم ذلك ف العام بأسره على أحدبة عبن الموهر اللءقول 





أنغدمذكره فانهالجوهر أانزه عن الكارة الختلفة فحقبقته وهو الذى فبل 
هده الصور الحكدرة الختافة من أول صورة خلفها الله إلى الخر صدورة 
ولا آخر لصور الممكنات ولا توجد فى المس والحقل إلا بها فانه ممول 
من حرث حقيقته فلا يوجد فى المس ولا فى العفل الا بصور الممسوسات 
وااعثولات ولا فى الميال الا بالمتخيلات وهو فى حد داته لا يوصف 
وجود ولا عدم ولا حدوث ولا قدم لانه معذول كا أن صور العالم ياجعه 
لا تمقل الا نه فبو حقيةنرا وهو كالغارف والحل لما فلولا هدا الموهر ءا 
عرف العالم ولولا صور العالم ماعرفى هدا الجوهر قاو أن المسوائية ومن 
واففهم قالوا بذلك الجوهر الدى قال به أهل الله أهل الكشف والوجود 
أمازوا وظفر وا بدرحة التحقيق فىهذا الامر الا لمى الذى قبل صور العالم 


3 


بأسره مع وحدنه كا فاز أهل الله بدرحة التحقين فى هذا الاءر لا يقال 
الحسيانية من طوائف الفلاسفة ود أثئنتوا جوهر المرولى وقالوا أنه 
جوهر معدول إسيط بلا كمية ولا كيفية لا توجد صورة ,دوهولاوجود 
له بدون صورة الى ما قالوا فى أوصاهه لانا تقول جوهر الحيولى الذىاثنته 
الفلاسفة مرتيته دون الطبيعة وأول ما ظبر فيه من الصور صورة المسم 
السكل والجوهر الذى قال به أأهل لَه فو الكل فيه ظلورنصورالارواح 
الميمة وصورة العمل الاول وصورة النفس السكلية والطبيعة والحيولى التى 
أثبتها المسكياء فمو غير جوهر الميولى واذاتفقالموهران مض الصنات 
وأءا خلأ الاشاعرة رضى الله عنهم فو أنهم وان قالوا بان العرضلا يبقى 
زمانين فرو بنبدل وينتجدد في كل نفس فا عدوا أن المالمكله أعلاه وأسفله 
دن أول علوق أعراض محتمعة ولو علموا بذلك كشفا كا هل الله أو 
استدلالا كالحسبائية ومن وافتهم لثالوا فى العالم كاه ما قالوا ى العرض 
عندهم فالعرض لا يبقى زمانين عند الاشاعرة بل هى على سبيل التقضي 
واللتحدد وينقغى واحد منها ويتحدد و اخ اين مثله أو خلافه قول سيدنا 
( ويظبر ذلك فى الحدود للاشياء فامم اذا حددوا الثىء يلبين هى حدم 
كونه عبن الاعراض وان هذه الاعراض الذ كورة فى حده عين ذلك 
اجو هر وحفيلته العالم بنفسه ومن حيث هو عرص لا بوم إنعسه ققد 
جاء من جموع مألا يوم بنفسه من بوم إنفسه كالتحيز فى حد الجوهر 
الفائم بنفسه الذاتى وقبوله للاعراض حد اه ذاتى ولا شلك أن التبول 
عرض اذ لا بكون الا فى قابل لانه لابقوم لنفسه وهو ذا للحوهر 


والتحيز عر كن ولا يدكون إللا ف متعدير فلا وم الفسيه ولس 


ةاعد 

ش التحيز والقبول' من زائد على عين الموهر الحدود وهويته ققد صار مالا 
إبمى زمانين يبعى زمانين وأزمنة وعاد مالا بقُوم بنفسه ولا بشعرون عا مم 
عليه وهؤلاء 0 ف امس من خاق جديد كول رضي الله وبغلور ويتيين لاك 
الذتي أدعيناه كشا ان العام بأسره مجموع أعسراض عن كلام التكامين فى 
الحدود الذاتيه للاشياء محسوسا كان الثىء الحدودأومفمولا فائهماذا حددوا 
الثىء ثببن وينكشف كون الثىء المحدود مين الاعراض وان هذه 
الاءعراص المذكورة فى حده عين ذلك الجوهر الحدود وهى صفاته النفسية 
الدانيه إد الصفات على نوعين صفات نفسيهو صفاتممئو بذفالصفات النفسية 
الذائية هى التى إذا رفءتها عن الوصوف بما ارثفم الموصوف بها وام ببق 
له عين فى الوجود الدبني ولا اامقنى وأما الصفات المعنوبة فى الوصوف فهى 
ااتى اذا رفءتها عن الداث الموصوف ما لم يبر تفع الذاتالتيكانت «رصوفة 
بها فلممانى هى أصل الاشياء وهى وانكانت ممثولة غببية فص تغابر فى 
حضرة الحس محسوسة وى حضرة الجبال متخياة وهى هى الا أنها ثثقاب 
في كل حضرة محسبها كالهرباء تقل فى الالوآن التى نكو علدا تالطييءة 
الى هى أصل العالم فهى جموع معان حرارة وبرودة ورطوبة وموسة 
وحد الجوهر وحقبهته التى هى “.وله فى امارج عند المكاء و المتكامينهو 
القاام بنفسه فرو جوهر من حيث أعتيارانه قأم بنفسه هو عرضمنحيث 
اعتبارانه عبن جموع أعراض لا يهوم بنفسه قفد جاء من مجموع مالا يقوم 
بنفسه وهى الاعراض الصفات النفسية للجوهر من :وم بنفسه وهو 
الجوهر الذى مجموع لاك الاعراص إذ من المءاوم ان كل موصوف هو 
دوع صفانه الدانية والصنفات لا تقوم باتفسها لانها معان ومالهاطبور إلا 


عدون انه 
7 فين الموصوف ومالها ذات تحماها غيرها وليست الصفات الذاتية لثىء ش 
زائه على المأوصوف فهى عبن اللوصوف لا غيره ققد صار قاعا بنفسه من 
حقيقته إنه لابو ١‏ بتفسهكالتيز مثلا المأخو ذفى حد الدوهر فانم إذا 
حدوه الحد الحقيق الذى بتصد به "صور عالم يكن حاصلا من التصور فالوا 
هو المتحبز أى الآخذ قدره من الفراغ وهو الللاء اتوم وقالوا القابل 
للاعراس بحيث لا يمكن وجوده سنالما عنعر ض فهذاالتحرز الذانى لاجوهر 
هو عرض وهو مأخوذ في حد الجوهر ذاتى له وقبوله للاعراض كذلاك 
هو حد له ذاتى فانه هد تكون ذات الموصوف الحدود مر كنه من دبئثين 
ذارين فاكترمى كلك وعن المدود الداتية للاتساء وما من عيقة ذاينة 
للموصوف الا ولما صفة ذائية فالتحيز لدصفةذائية وكدلاكالثبول ولاشك 
ان الثبول الذى هو ذا لاجوهر عرض من الاعراض إذ لا كون القبول 
الا فى قابل وهو موضوعااءرض ذان العرض محتاج الىمن ,قوم به الموهر 
الذى هو الموضوعشرط فيوجود العرض والقولهو عرض ذاتي|اجوهر 
وكدلاك التحيز الأخوذ فى حد الموهر هو عرض ولا يكون التحرز إلا 
فى جوهر متدون لان التحيز عر ض لاقوم بنفسه واحس التحين والفبول 
الإذان هما ذاتيان لاجوهر ٠اخوذان‏ فى حده ناهر زائد على عن الجوهر 
المحدود مهما وهويئه المنملقة المموزة لعن غيره فقّد عاد عا بيثاه اللوصوف 
صنه لنفسه وصار عا قرر نأه مالا يسقى زمانين عندهم دعى زمانينبل وأزمنة 
حيث أنه جوهر باق انم بندسه أن فبمت وانصفت ومم هذا فالتكامون 
الفاثثون ان المالم جواهر افية ذائمة بأقسبا وأعراض لا'يفى زمائين 


لاشعرون ولا قطلونعاي عليه من التتافض واطلط واخايط وحسبون 


ا 


ماوع وات 


انهم 5 فى أى١‏ دهم في لبس ولخاط من خاق لجس ميك ممم الانفاس 0 العالم 
بأسسره أرقن وادس هناك جوهر الا جوهرا واح_دا به قيام العالم كله 
فهو مقومه وه_ذا الدي ذكرناه م يرهك الخاصح نفسة الذى اراد الله 4 
خيرا فىالاشتفال بالعلوم المقلية والانبياك فيها باكترمن الضر ورى اللازم 
وهذا يقول مد الشور ستاق صاحب كتاب نباية أقدام المقول رجه 
الله 1 | تييف له إفلاس4 وأسةو حش مم كان 4 1 اسه 

اممرى اقد طفت |اماهد كلبا ‏ وسرحت طرف بين تلك العام 

فلم أر الذ' واضما كف حاثر على ذقنه 3 قارما سن نأدم 

وق فى كنا ب 7 اية أقدام المقول هذا يقول دن الدن ارازي سه 

الله وقد الصف 

نباية اقدام المفول عقال وَاكان سحي العالين لال 

وأرواحناىوحشة من جسوهنا وحاصل 1 م انا اذي وويال 

ول تستفهمن تنا طول تمرنا صسوىن ان متأ فيه قول وقال 
الوم وقنتا واهدنا وارشدنا واستمملتا قها يرضيك وثرضى به عنا 
متو سايل فى المصول على ذلك بالمكبين فيلك والحيو بون لدبيك باكر رممسؤ ل 
ويد مٌَ موأن ل قول سوك طزو وأما اهل الشف فامم يرول ان الله :- عل 
5 كل مسر ولا يتكرر التعولى ويروكق ابضا شبوذا ال كلل تموسل لمعلي 
خاما ويذهس ع 2 فذها 4 هوالفناء عمك الول واليقاء ل لمعلية التجلى 
الا زر ( فو ل رهم : ص ألأه ع4 ما 3 لفتاه دن التاقفة 0 70 م اهفل 
النظار والغسة رمن حكيم وصف م و 1 ان المأ ام بأسيره تموع 


(حمعث) 


]غ9 د 

اعراض فهو يتجدد فى كل نفس انما ذلك لاتمجاب اهل أل 37 والفكر 

عن ذلك «ن كو سم قصروا نظرهم علي المقل و المفل خادم | لحس فانه 
لايأخذ معلوماته الا من المس وقد ميث الغلط فى ادراك المس والمقل 
والفكر وقد بنى المسكماء والتكلمون مالخلط فيه المس والمقل والفكر 
ومالا بغلط فيه وما بدرمم لمل الخاطف الجميع وام ااهل اللداهل الكشف 
والوجود الذين يأخذون عن الله فهو معاميم جل جلاله فانهم برون 
لعيون لسائرم التى هي اصدق واوثق من رؤية الابعمار ان الله يتجل 
في كل نفس بصورة من صور أعيان المكنات كانت ما كانث تلاك العين 
ولايشكرر التجلي لصورة من صمو ر الاعي ان بان يتدلى لصو إدة ميتجلى يتلاك 
الصمورة نفسها هذا عحال عند الطائفة العلبة ويرون امضا شرودا ومماينة 
بيصاار عاذ كل تجل من التجلبات النى هى فى كل نفس ككل عين يمطى خلقا 
جديدا مسأ ها فىكلصورة من الور والصور الشرودة انما هىاحوال 
الاعيان التابتة ونموتها وما بمطى هذا التجلى خلا حديدا بذهب بغخاق 
اول وهى الصورة التى كانت لتلك المين نفسبا وذلك لان الصور التى فى 
العالم كلبا نسب واحوال لامو جودة ولا ممدومة وان شوهدتميني 
وجه ذهى غير مشهودة من وجه انذر وما ف الملم الام.ور فجموع الام 
اعراض فو ذاهب فىكل أن لذاءه لان مرئ حفيقته أن لايثيت اكار 
من أن واطق لايععلى الا الوجود ولا يمكرره لصورة واحدة ففول 
سيلبا يذهب بحلق الراد بنسية الأذهاي الم الول الآد ادةالكلية أساعا 
والآ نالامرتها قلنا وان الذاهب يذهب لذاته فاما ذعابه يمسن العالم فوو 


الفئام 4 ولا ذهب معورة وتفن الا وذهابها وفناؤها عامنا فلهو رددورة 


1 


اخري قَّ عين لاك 5 واهر ع لالذاهية 8 | ليا وتهالفبا فمين زمأن ذهاب. 
الصورة الذاهية وفناوما از ؤمان نلك الصورةالخديدة لاانه بمدالذهاب 
والفناء حدث الاخرى ذهذا التجلى واحد للميز ويمطى لانقيضين وهو 
معنى قول سيدنا يعطي خاقا ويذهب بخلق فبو كتفة البحمث تذهب 
بالاجساد الورزحية القن الارواح متماقة 8 2 البرزخ وتوحجد الاجسام 
الطبيعيةال تمر 5 فتماق بم الارو اح والتفهة واحدة المي لاتكرار قيبأ 
وامالليقاء يالثيوت للاعيان التاتة إلبىهذهالصور مو احوالها 0 نموا 
سوس ةف سضيرة امس ومتتخيلة فى حضرة اطيال ذاما بمطية التجلى الا خر 
للبقى فان لاعحق تمالى تجليين تجل الاشياء وتجل فى الاشياء فاما التج_لى 
للاشياء 0 العجلى الميقي أء ي أعيانها وهو التجل اا ص الذى بف الاق تعالى 

واف كلل الوق الو لسيقة ولايدخل بحت ع آرة دولا لماسةه العمقل 
الاول ولاالنفس الكلية فببذا التجسل تتغير الاحكام على الاحيان القابتة 
ا التيوت الى الوجود واما التعجلى قالاشياء لبو حل بشي احوالا 
ولعطى احوالا ومن هذا العحلى وحد الاحوال والاعراض ف كل م 
سوى الله تعالى وعليه قلا ينيغي حمل الفناء والبقاء هنا ءلى الفناء واليقاء 
إلى اللأصين ياهل هذه العاريمة الملية فان كلام سيكنا صحد الأخيار عن 
العام أممره لاعن أفوام صمو صان قول سينك ا فافي.. 6 فر ركى الله عمه 
انهم طمذه المكنة القلبية والغهم قصور الثبىء من لفظ المغاطب والافيام 
ايصال المي بالافها الىيفوم السامع وللرادأن فى هذه طكة لاثلبية دقفة 
كايقال نامل أوقتدير الاهمافت :ا 0 7 00 ا لك 


جاع عام 


والجسد لله الذى عامنى مالم نكن ن نسل وكان فضل الله على عظها ولا حول 
ولاقوة الا 5" العلى ا 5 وصملي الله عليسيدا ت#د وعلى له وصحها وسلم 
تسلما كثيرا 
( للوقف ثلاعاثة تسعة وغسين ) 
فال تعالى »وما قدروا الله حق قدرهء أى ماعظموه حق تمظمه كا 
لستحقه ذائه ويثيني طلاله وما يكون طم ذلك ولس فى وسع للمكن 
حصول ذلك ولا بقتضيها ستمداده فضمير انع فىقدروا يشمز اللائكة 
جميعا والارواح المبيمة فن دونهم والمن والانس من رسول وني دولى 
بل كل ممسكن حتى العقل الأول روح القدس الذى هو أولميدع واقرب 
مرب لان لعظسيم العظم اسم فأعسلى وهو الذى فامث به المظمة على 
قر ممرة:4 بلعم اسم 00 وما اريف من الخلوفبن رذ ٠‏ الله حق 
معرفته ما يعرف مالي نفسه لااصحاب للعارف الى انتصتيا الممول ولا 
أصساب العارفى الى انتسترا التجليات وال للمقيد عمرفته العلاق ءن 
الامنافة والتقييد يقول اعم المذاوفين ,الهس يحانك ماعر فناك دق ممر فتك 
لا احمى ثتاء عليك أنت م انيت على نفسك لا ابلغ مافيك وجوسم 
أنواع 1 مالم مسبحة له تعالى ومازهة له عن اعتمادهفيرها فيه والذىيثيته 
الواح هو مين مايتزهه عند الا . خر اذ الكل فى حساب ولو بلغ ما باغ 
فللئزه المرف فى حجاب والشبه المرف فى حجاب والمامسم ييذييا فق 
حجاب 5 أَنْ من اطلفه ى حعاب ومن قيده ف دحاب ومن ثناها ف 
حجاب ركل حا م علية حك فوو ىق حجاب كسب مرثيته ومازلته عند 


الله تمال وا لوب خيلنة باختلاف الهو بين لايمال وم ذا الدى قلته 


ةع وآ 


- ايضا لانا نقول مان قلنا من عندنا وهو الذى تال هذا عن نفسه 
فتقولهءولا حيطون به عاماءوقوله:ويحذرعم لله نفس4ءفاراحنا من طاب 
ما يستهيل الو صول اليه قلته رسله عليهم الصلاة والسلام فالعالم كله 
في فى ذات الله وان ألا الاعلى ليطابونه وكل طالب فاقدلابطايه من 
وجه طلبه قالطاب من الطاليين لايتتاهى والملم لله لا ينذاهى ولا يلم 
تعالى وائما يعل مامنه من حيث آثار اسمائه لا هو ثالى وله. لذا قيل أن 
اعلي عل الاولين والا أخرئ قل وب زد عابا فهو يقول ذلك ىكل 
حال وا ودرتة دا رخا واخرة لال ايه أو غاية وحيث كان 
هذا فاللاز 1 عليئا لل وم طريقة الاعانو العمل عا فرضعلينا ومتامةالشار عُ 
فا قال فلنا متابمة وترجة اذهو القائل وماسكت عنه سكتنا مع إقامة 
لمن الم واجراء الجدود وانتظار الوت والسلام 
( الوقف ثلامائة وستين ) 
قال تمالى » أ ثر ملك آيات السكتاب وقرائة. مبين » قبل لى زد 
تسميته كتابك بالمواقف فى لض اشارات القران ال ىالاسراروالمارف 
اذ القران من القرء وهو ممع ولا كان حامما حاذبئه المقائق الالية 
والكونية فانه ترجة حفيقة اللقائق الحاممة لاحقائق الا هية والكونية 
وترجة احكمها واحكم تناصيلر! «ترجة الظير الممدي وترجسة احواله 
وأخلاقه رترجة أحوال متابعيه فالقران من اله : الآ فى عنزلة الانمان 
العالم فانه تجموع الما م أعى الا نسانالكامل فالاشارة بتلات الى الاعيان 
1 5 ون ال لية آنات وعلامان على ماف التكما ناب العم الآ الى 
فالمو جو دات امشماراليها بتك فسخة الملومات الخييية للنقسيخ منوا وه الملم 


خب 1 نت 

الآلمىوايات وعلامات علي ماتؤمنه القران المكلام القديم فليس الراد 
من تسميقه السكلام القدم بالقرآن حكونه جامىا لاحروف والسكلرات 
والآيات والسور فقط بل لكو نه جامما للمعاومات الا هية متضمنا 
لها عرف ذلك من عرفه وجبله من جبله اذ كلامه حقيقة واحدة اظبر 
بو.أ مملوماته التى لانباية لها والقران السكلام القديم ميين ا وكاشف 
عنها فان حقيقة البيان دابل حصل به الاعلام فيفوم من فت الله في الفهم 
فى القران مأقدر له حسب استعداده وم قسم لهمن افيض الذاتى والم 
الازلى فياه السعيد منه ماإسمده وينفمه وياخذ الشقى منه مالشقيه 
ويغمره والكل مر اد الله ف كلامة ملز زنديق الى اعلى صديق يضل 
به كثيرا ويهدى به كثيرا اذ الرو بية تقتغى لذائها أن يكون ف الام شق 
وسعيد لاحتلاف النسب الأ لمية وتضاددها يقول على ابن الي طالب 
عايه السلام الا فا اعطيه رج..ل فى كتاب لله لأ قبل له ف ص 
رسول الله دلى الله عليه وسلم أمل البييث بشىء من الملم ويقول ترجان 
ارا ان عيد ال بن عباس رطضى الله عنبيا ماحرك طائر جناحيه في المماه 
الا وجدنا ذلك فى ك:اب الله ويفول شيخ الشيوم اومدين لايكون 
اسرد دريدا حتى يحد ف القران كل مأيريد وقال !عض سادة الفوم لو 
0 عقال لوجدته فى كتاب الله وقد علم الح 2 حي الدبن ال ساعى 
كو هخم ثم الولاية يمي الوراثة الحمدية الخاصه لامطاق الولادهوء_ رف 
اسه واسم أبيه وقبيلتة وزمانه ومو ده ومسكنه من نات من ال ران 
ذكرها مرموزة فى كتابه عنقاء مغرب فى خم الولاية وشمس الخرب 


بريد سس ة واللكايات كثيرة عقوم قّ هذا وق الصحيسم إن هذا اران 


ع7 سم 


انزل علي سبعة أحرف وااراد من الاحرف هاهنا على طريق الاشارة 
النسب الأهية العم والار ادة والقدرة والسكلام والسمع والبسر والياة 
فى هى ششرط فى اجوع فالف_ران أزل متضمنا ودالا على ما تقتضسيه 
النسب السبعة وهى الملومات والمرادات والقدورات والمسهومات 
والبعمرات والكليات والخياة اصلثبوت الجميع والعلم اعمها وأمامها واليه 
ترجع مها 
( الموقف ثلاعائة واحد وستين ) 

شألى دض الاخوان عى حسديث مسلم أرسل ملك الموت الى 
قونين فلننا جا صيكة فنقاً عينه فسرجم الى ربه فقال أرسلتى الى عيد 
لابريد الموت قال فرد الله اليه عينه الحدديث قات فى المواب والله الملوم 
ال الضوات لأ موس تال وم لكيه عونا ال هات واارةة الطقريية 
بالفسية انما تككون بعد الموت ا ورد أن احدم ان بري ديه حت ,رت 
فارسل الله ملك الموث الىموسي امتدانا وابتلاء قبل حضوراجلافدذل 
على مومى ف بيته وقال له اجب ربك وكان دخول ملك الموت بنقة فى 
صورةالبشر ول بعلم مودى انملك لوت لانمومى عليهالسلام علم أنالله 
لم قيض نبيا حت بره بين الدنيا وال خرة كأ ورد فى الصحيح ولم يقسع 
لوسى بير فى عسذه اأرة فصككه مومى على أنه نشر دخل عليسه بيته 
تأديها فكان فى تلك المسكة فقأ عينه لا أنه قم.د فقأ عينه لا والتأديب 
لابباغ ذلك كا قال صلى الله عليه , سل للذى اطلع من الككوة انما جمل 
الاذن من قل البعر لو عامت انك تنظر لطمنت بمافيعينك بدبى الدرا 
ولا كان ارسال ملك الوت الى موسي ابتلاء وامتحانا اذلم يتقل أنه وقع 


00-7 3 
مثل هذا لا حد من الرسل عليهم الصلاة والسلام رجم ملك اللوت الى 


ره وقال أرساتنى الى عيد لابريد اموت لاانه ]يمر بقيضدق تلك اأره 
وقول ملك الوت لومي أجب ربك بهذا الافظ وما قال له جك تلا قبض 
روحدك اعاء لاذ رنأه قاما رمع اليه اأرة الثانية بالعلا 87 وهو التخيير بيف 
الدنيا والآِّرة للمعلوم عند موسى وهى قوله ان كنت تريد الحياة الدثيا 
1 المديث أراد الوت واختار الا 'خرة على الدنيا قوله فرد الله اليدميئه 
لان ملك الوت كان متصورا بصورة خيالية رزحية وهى الصور النى 
لظبر فيها الروحانيون والصور ألطلياليسة تقيل ما تقبله الصمور المنصرية 
ماعداالا كل 3 حاء جبريل الى رسولالله صبلى الله عليه وسلم وقك عصبف 
الخيار رأاسية المديث 6 الممحيح ف شفق ف الصيور المتعيرية تاق في 
العيور اليالية اليرزخية خاذا افق قل الصورة اطيالية من الصور الى 
بظهر الروحاتى فيا فان ذلاك الروحاتى ينتقل الى البرزم ولا يظور ف عام 
المي أبدا 
(للوقف ثلاماثة اثنين وسدين ) 

فال تعالى؛يسأله من ف السعوات والارضكل نوم هو فرعأن ءام 
أن السمؤال ميا الحدى الطلب والاسيد داع فيتمدىي الى مقموأيف له للقن 
أح_دها لاعلم 3 أى أحواهم وما يحتاجون إلية يقال سأله كذا ولا بغال 
السؤال الا فها إعلليب من الغيد مخلاف الدالم خانه يقال فما يطلب دن 
الغير ومن النفس والتحيير بلأضارم الام :تحضار ومن فاعل ساله وه 
صالحة سكل من يمقل عند النجاة وعند نا كل قيء بمقل من جاد ونيات 


وحيوانت و سآن أذ كل في لميسم مك ذالة..4 وان من فىي* الا له جع 


4 
مده وثىء أعم العام ولا يسبسم الا عاقل عالم من اسبح عارف عا يسبح 
به وتما يسبحه فى السموات ان كل ما علا سماء فيشمل من فى السموات 
السبعة واللكوكب فلكالثوابت والاطلمى فلك البر زخ والكرسي والعرش 
الخيط والارض كل ماسفلل فبو أرض فيشمل الارضين السيعة ومن فى 
لاء الطامل للأرضين ومن فق المواء الاسك لطرية للاء ومن في الغلامة التى 
لاجم مابعدما الا الله تعالى وكل اسم لاستذراق أفراد لكر للضافة اليه 
فتفيد نموم الافراد واليوم لخة الوق الطاق وعند الطائفة العلية لأراد به 
هنأبوم الشأن الآلمى وهو الآن الدالم النى لايتجزا بين الزمانيف وهو 
الإدزخ بين الماضى والمستميل فان الاأسماء الا للمية لما أبامأط ولا يومذى 
الماريج وهو من سين الف مدتة مما تمسده من أيامما وبانتهاله ينتهبي 
النضييا الا فى في الخضوب علوم من أهل انار الذبن م أهلرا وما هم 
منرا عسرجين وأصئرها بوم الشأن الآلحي والشآن انة الطاب والقصد 
يقال شأنت شأنه أى قصدت قصده وعند العلائقة الملية شوون الحق 
قه_الى هى الاسعوال النى يتقاب للق قمالى فيبا وايسثت الا مصارف 
الاسماء الأ طية ولبسث الا ماتقتضيه للمكنات من الاحوال وس لمن 
الحق تعالى أن بوجده لها فتيات اامكنات والالوهية على حال واحدة 
لايممم ولا تقل للالوهية الا فى أحوال المكنات والمكنات لانهاية 
لها فالتقاب الا لي لايتناهى ذلذا هو كل بوم من أيام الانفاس فى هآن 
بل شؤوف فان قوله كل بوم هو فى شأن بالنسبة الى كل فرد فرد من 
للمكنات فاطق تعالى يثقاب فى الاحوال وللمككنات والاحوال تتقابت 
عليوا بسوًالها وطليها منه تعالى وال ؤال عدي الطاب قد يكون باسان 
( لاسا به ( 


لا و ع لد 


الظاهر 07 وهو سوال الصو رة مع لسان الباطن وهو سوال الروح 
والمال ومع لسان الاستعداد الذاتقى السكلي النىالسارىا لك من حيث 
1 ا المزئية الوجودبة الى هى تفاصيله وتتجدد بتحدد أطوار 
الوجود وهذا الس وال حاب ولا بد بعين السؤول فيه مع سرعة الاجابة 
ويليه فى الاجابة بمين الطاوب مع السرعة سو“ اللسانالالونارةيكون 
السوثيل باسان الباطن فقط وتارة يكون السوئال باسان الظاه-ر مع 
رقائق فى الباطن فاكل ممكن فرد فرد فى كل نفس سو"ال بل الا سماء 
الآلمية طافى كل نفس سوال منالاء. م الجامع. فالفقر والاحتياج لازم 
للهمسكن ذاتى له فيكل زمان فرد وهو بوم الشأن الآ لحى مستعدلاس.وئال 
بلا استمداد الذاقى غيراً نه لااستمداد لاممكانات اسوةال الطاعة والمصية 
الا لاثقلين وماعداها فطاعتبم ذائية لاا تمهاد طم اخيرالطاءة والتقلان 
المن والانس لها استمداد سوتال العلاعة والمصية زيادة على سساار 
المكنات فسالان من الحق تعالى اتحاد الطاعة واأمصية لما فيجييبها 
لذلك وبوجد فيهمأ الطلاعة والمصية فالفمل فمل اله حفيفة لا نهف التكوين 
لان قال له كن والفمل الصادر من العبد المكلف وان كن لله حتيقة فقد 
3 تيال عليه ابن مره سيا وبتيكا وماق سال الفمل لبذ في كنية 
وعلى أاسنة رسله عايهم الصصلاة والسلام لكوننا ملا لظبور النمل فان 
كان الفمل سيئا أضفناه الينا بأضافة الأ اذ الممحيح أن العمل مرروط بين 
دق ونذلق فير امن لا مدن المانيسيب قمالم الا وجوه الحق .الى 
والتغييدات الظاهرة في هده المبن أحكام اعيان الممسكناات فاولا المين 


ماظور المي ولولا الممكن مائلبر التغيير فلايد ق الافه_ال من حق 


ع 8 د 


وخاق وهو تعالى اذى بذوادى عباده الى مااراد وقوعه متهم وما اراد 
منهم الا مام طاليون له باد نام نحكافيم وامرم ونام وعاقبيسم 
وغضب عليهم ورذى عنم قالك. قاء لاخضب الا. هي والسعادة لارضاء 
الا ؛ لحى فيجب على العيد أن يرضى عا نرضي الله ويغطب مما ينطب ال 
فانه تعالى وصيف نفسه بالرطا والخنضب و الكراهمة فن ارتفم عن امود 
2 صدفين فليس بكامل من ناقص فال تمالى فى حق اللكامل ؛ ولقد نعم 
انك بضيق مسدرك عا يقولون » فن خرج عن هذا الصراط فقد 
خري عن الاعتدال واكرف عن الاستعامة وقد شمرع تالى لنا !إ 
فى الله والبنض ف الله والنضب من جلة الاخلاق الا لمي التى امرنا 
بالتخاق بها ووصف الله ببا نفسه قال»وغضب الله عليه وال ؛واظامسة 
أن غضب الله عليواءوتقول الانبياء بوم القيامة إن رىغض ب اليوم غضبا 
لم يغضب فيله مثله وان ينضب بمده مةله لايقال أن الله أمرنا بالرضاء 
بالقضاء فيازمنا أن لا تنضب من فمل من افمال الله لانا تقول القضاء 
الل وهو الذى أمرنا بالرضناء به والقغى ص الكو م به فلايازم الردنا 
0 الرمنا باللقضيامر نا الرمناه بالفضاء اجالا فاذا قله حال القغضى 
به | نقسم الى ما يجوز الرضاه به والى ما لايجوز الرضاء به ويلزم الخضب 
منه فيجب الاعان بالفضاء ومن حيث التعيين مم الاعان به لا الرمناء 
ببمضه فيجب, الإعان باتطير انه خير 5 يحي الاعان بالثير أنه ذير وان 
الثير ليس الى 3 من كونه شرا اين 0 عيف وجود نأن الوجودكا» 
خير فن وجود عين المقل هو الى الله ومن كونه قرا ليس الىالله كافال 


صلى الله عليه وسم والشر ليس اليك فالؤّمن ينفى عنه المق مأ نفام عنسه 


52 509 


رسوله صلى الله عليه وسلم واما قوله تعالىءانما قوانا لشىء اذا أردناه أن 
تقول له كن فيكو ن» والشر شىء من الاشياء مم قولنا إن الشر ليس له 
تعالى مع قوله ثعمالى ءان الله لايأمر بالفسشاء الأمور بالتكوين الذى 
تعلقت به الارادة هو كون عبن الشىء واياده وكونه اعاناام حكفرا 
أو اقلاقة ا ومعطنة تناز سيئا فذلك حك الله في عسيف ذلك الثىء 
وحكم الله فى الاشياه قسديم لاثتملق به الارادة فان منماق الارادة 
المكنات فك لا يأمر بالفحشاء لاير يدها لان كونها فاحشة حكم الله 
فيها لاعينها وقد قانا إن القدم لاتتماق به ارادة وكذا قوله تعالىءقل كل 
من عند الأه» فليس ذلك فى العسين الحكوم بانها سبيئة فى الشرحم وذلك 
هو الشر الفحش واعا هو فما إسوءك من عخالفة فرمنك وبنافر طيمك 
وهو قولهممءانا تطيرنا بكء وكذا قوله »قألهمرا فجورها وتقواهاءألهمرا 
فعامث الفجور فجورا والتفوى تفوى للكى تساك ط ريق التقوى وجا 
طريق الفجور فتأدب بآ داب الانبياء والكدل من أتباعوم ونخلق بأخلاق 
الله واعرف المواطن واحكامها ان موطئ النضب الالهى من موطن 
الرمناء يفمل الميد نملا أو بقول قولا فيرضى ربه به أو ينغبه واأق 
تعالى مع عبيده بحسب أحواهم فاهم الذبن يسألونه باستمداداتهمالكلبة 
واطزئية ما يفعله وبوجده فيوم فيجيب سوام عا لتتعدهم ورضنيه أو 
إشقههم وليه فا حك م فههم الا بهم وهذا من حجقه البالخة عليوم وقد 
أ م الرسل اله نبياء وورثتهم من الاواياء انه لا فاعل الذالاه وأجعوا 
على أنه اذا ظبر فى مسكلة ما حكادن احكام التوسعيد مما يزيل حك الشرع 
0 ينسب الافمال كلبا الى الله تعالى من جميم الو جو مفلا ييالى فما ظبر 


تدتماو تت 
من موافقته أو تالفته فثل هذا التوحيد يحب الاعراض والتتزيه عنه 
فأنه خرق لأشرلعة ودفم لاحكام الله واباك والاعتداد بعول القائل وان 
نداولنه الال.ن وجرييجرى الثل السائر من كان يعل ان كل مشاهد فعل 
الآله فا له أن يغضب فان هذا القول جار علىما عليه أهل وحدة الشبود 
فهم يقولون على من أخضب وموجب الغضب هر الفمل ولافاعلالا الله 
وذلك انهم غلب عليهم ادراك الق فى كل حقيمة من الأقائق على وجه 
غلب عليهم فبه اطق سيحانه على أمره فلم يدرصكرا تفوسوم وذهاوا 
عن العالم عالالا ماما ومقالا فصاروا غير مكلفين فاذا سئاوا عن الكارة 
الشبورةوااتمدداثت|ادركة لم بتطيموا جوابا فلو قي ل لاحدهم فى مسكلة 
لقالهو فاذا فيل لهمن السائلاقالهو واذاقيلاهمن السو ل لقالهو وهذه 
حالة مذموم الوفوف فيها نعرض لبعض السالكين وقد حذر منها الشام 
العارفون فانها مد حضّة ومذلة اقدام السالكين وهى سم الزندقةومدرية 
الاباسحه ومفتاح اواب الوساوس الشيطاية فلا لصح ه_ذا التوحيد 
من عأفل مؤمن بالله وملائكته ركنيه ورسله وكيف يكون مارف 
من كان فى كال عقله ويمطل الالوهية وامماء الله تعالى فأنه لعالى مسمى 
بأسماء اللطف القبر والرضاء والْضي. فلابد فيمن زعله مى فلابد من 
الغير -مكيا فان الالوهيه نطاب الخير بذائها على وجه لا ينافض التوحيد 
الشروع والفناء انما هو حك لاعين فان العالم باق على -داله ما فى يفول 
سيدنأ حي الديين 
فليس الكيال سري كونه فن فاته ليس بالكامل 
وبا قائلا بالنتاء اند وحوصل منالسخيلالماصل 


3 

ولا تأبع النفس اغراضها ‏ ولا عزج المق باليباطل 

فن كان مئلوبا فى ادراكة لابتأئر باطنا ولا ظاهرا اذا حميل ما 
ينانى فرضه وينافر طبعه عذرناه اذا ل يغضبلله اذل مضب لنفسه فأنه 
خرج عن خطاب التكليف فاذا ١‏ يكن الامر كذلك فلا عذر المكلف 
فى عدم الخضب لله ففى الصحيح من رأى متكرا فليفيره بيده وهو 
للحكام أو بلسانه فبو لاماماء أو بقابه وهو أضْعف الاعان يأأه ل الكتاب 
لا تذلوا فى ديك ولا تقولوا على ان الا المق وافراط التوحيد الذى 
يؤدى الى آم فى الشمرائم الآلهية فاو فى الدين والتوي. .د كاأن توحيك 
المهجوين تفرلط وخير الامور اوسطبا وهو طريق الانبياء والرسل 
والاولياء وتوديدم هم وكلا طرق قصد الامور ذميم 

95 قف ثايائة وثلائة وستين ) 

ذال تعالى » قمال 1ا بريد »سأك لعض الاخو ان توضيس كلام سيدا 
وصمدةنا حاتم الاولياء المعمديين الشينخ محى ادبن رضنى اللدعنه فى الارادة 
في عقيدة الأواص من الفتوحات فقات ذال سيدثا م..كلة الارادة فى حق 
الحق كونه تعالى مريدا ومخصصا لوجود ممكن مااي ممكن مر 
المواهر والامراض ليس مخصيصه تعالى وارادنه لوجوده منحيث هو 
وجود فقط. من فير اعتيار مسكن أخر وملاحظته نان لفظة التتخصيس 
مَؤٌدْئةٌ خصو ص منة لكان تخصيصه وتملق الارادة بتحمبيه.ه من 
حيث نسبته أى الممكن المخصص امراد اللمكن مامن المكنات يوز 
نسبته التى خصصته الارادة بها أن تكون تلك النسية لمكن اخ 
فالوجود الممكن اى ممكن كان من حيث ذلك الم سكن نفسة خامية 


سس م هق 17 سب 


مطلفا لا من حيث اعتبار ممكن ماولا ملاحظته ليس عراد ولاو اقم 
أصلا فلا يكون المكن اى ممكن كان مرادا وتخصصا الا بامتسبار 
ممسكن ما واذا كان الامر 5 ذكرنا الا عمسكن ما لامطاقا فليس عراد 
من حيث ذاته لكن من حيث نسيته لممكن ما جوز أن تكون تلك 
النسية لمكن آخر من المكناب فافيموكذا سأل إيضاح كون المقيقة 
تثيث الارادة فقلت حيث أنالارادة صفة كال فانها خصيص ممكن 
مامن حيث نسيته لممكن ماجوز نسية ذلك المكن لممكن آخر وذلك 
لقبول المسكن من حيث أنه قابل لا أحد الامرين فالتخصيص والارجيح 
اعا هو بيز المكنات وابضاح كون المقيقة تننى الاختيار فقات إن 
الاختيار فيحق المق ابس بصفة كال اذ هو أرجيح اماد مكن من 
حيث عينهوذاته لاباءتيار ممكن لخر 5 هو فيالارادةفانممنىالاختيار 
دجم الى المواز والمواز فى حق المق ال 1ا يطلبه المو از العقلى من 
التدجيتم من ارجح وعال أن يكون ل فر جح رجح له أمرا دوك أمر ش 
فلا تجوز أن يقال يجوز فى حق اق أن يفعل كذا وأن لا يفعل وإتما 
موز أن يقال فى لامكن أن يكون وأن لا يكو نوأما امطاب الواره 
فى الفران بالاختيار فائا هو من حيث النظر الى المكن من حيث 
حقيفته القابلة للامربن معرى عن علته وسبيه وهذا ممنى دقبق ١‏ تصل 
لليه التكلمون بافكادم والله خقص برمته من لشاء 
(الوقف ثلمانة أرلعة وستين ) 
اونش الاصات عن سوب اكات الكلن كل ضبان 


أحوال النصارى والافتداء بوم عوائدع والبسترم وكيفيةاً كليم وشربهم 


سحي ل 


سس ,"ع8 مب 


ود وعم بل 5 مم حر كاهم وسكنام6م واحكامم وثير اعقوم فقات له 
اعلم أن أ كبر الناس أو كلبم الا االمواص من عباد الله تعالى يظنون أن 


' الغاية اذا حصات لامكافر على السلم أن ذلك بنصر الله تعالى اكافر على 


اسم ولبس كذلك ولكن لاسلم الاخالف أمن ربه ونيذ شرلعة نبيه 
خذله الل تعالى فلما تقايل المسلم والكافر تولى الام الآ للمى الماذل المسلم 
والقى في قلبه الرعب قاممزم السلم فتبعه الكافر فاما رأي ملوك الاسلام 
وذووا ! رائهم ووزداهم وامرامم ما صل على جيوشيم من فابة 
الكفار مع شحيم على ملكبم نوهموا أن ذلك لما عليه الكفار من الزى 
والادوال والصئات فاس تحسئوا مث اعقوم والكشيه 38 ف جيم أ حوالم 
وتعمرفامم و بعرم أمراومم وكل من له دل ف الامور السلطانية كل 
واحد ينترب أن هو أعلى عتابمته والافتداء ثم سري ذلك السم ف 
الرعايا على طيقامم عدن ضمف أ عانه الاضمف فالاضمف ما ورد التاس 
على دبن ملوكيم فمظم الاعاب وحمت الصيبة ومن سئة الله تعالى الي 
قك عات قُِ عباده وان د لسئة الله تيديالا وان جد اسنة الله حويلا أن 
الغلوب داما ينظر الغالب مين السكال فيةتدى به فى أحواله وينشبه به 
ف ؤيه من مطعوة ومشر به ومر كيه وعديه وليأسه وعوائدهكلبا وبتك 
بلخته ولسانه ورعا سرى ذالك التشيه والاقندامرال ءال الى المقيدة والتدلة 
انذكان لاخالب لة فا قنع السائل بهدا المواب وقال أريد أعلى من هذا 
فقلت له سيب اختلاف أحوال المالم هو اخت.لاف التجليات الاسمائية 
الأطية نان الالومة اذانها تقتفى امنتلاف الاحوال وعدم بفائها على 


وثرة واحدة اما الى ار أو الى 00 أ شر وأما اللي نقم أو قمعأو الى 


/اة؟ سد 


عراز أضر فللامماء الآلمية الفمل والتأثير في المخلوقات لا تتمطل على 
مقتضى ما سبق فى أم الكتاب لكل مخاوق ولا رأينا اختلاف الاحوال 
والتنقل والنبدل من كراهية شيء الى استتدسانه وبالمكس عامتا أن لذلك 
007 دبأ وامس اللا اخ_لاف التها يات الاسم أية ة فان كل ٍِ من الاسا, 
ل هية له نوع من |[ تأثير لظبر ع4 فامور اللائق كل, | جريعلل أحكام 
الاسام اله شية وال ؤاوقات علامات على الاماء اله , ضهة يه لأؤئوة ومغلامر 
مالا مه أنارها فى كاشفة لها وهى علامة على ع تاق تمالى عا بل 
وظرر ثبو الضفل امير المادى الوئق اللممز الذل الى غير ه_ذا من 
| التجليات الاسمائية والاسماء الا لمبة هى التى تصرف الخاوقات وتتمصرف 
فييم عا يحمد ويذم وما ينيغى ومالا ينينى فى ظواهرمو بواطنوم نطريق 
الا الام عايهم والاحاطة لون عا إسعدم وعارشقييم وفوق هذا لامقال 
لقائل ولا سوال لسائل فا نالسؤال عن علل الاشياء , كان كذا كالسؤال 
من القدر بل هو هو فافما ال اطق ف مخاوقاته لا تملل كانه ما 6 علة 
موجية 14 تمكون ذي-» الاأن يقال على سييل الاجال أعطي كل5 ذىء» ذلةه 
فان ته قات مختار وان شت ذلك ست م اعملي العم وان كُكْتث 
فلت الذات اقتضت أن يكون خلق كل ثيء على ما هو عليهذلك أأثىه 
باوازمه وعوارضه جل العايم وعز المكيم 
( الوقف ثاماثة خمسة وستين ) 

ال تعالى و يسألو نك عن الروح قل ازوح م نأمر رف ءوقالءذلك 
أمر الله أنزله اليك »اعم أن الروح أمره غريب وشأنه يجيب لاتكشف 
عن عميأه عياره ولا بمفتيح بأبه باشارة العلم بكنيه محال اله لالكيير التعال 

( اث 


سه -- 


وان قيصا خيط من نسم فسعة 2 وعثشرين حرقا عن مماليه فاصر 
ولهذا لا تمدت العقول أطوار ها ووجوث الى العلم حقيقته أفكرها 
انقلبت لخاسئة حاسرة بائرة خاسرة ولعجز العقول عن الوصول الىالعلم 1 
بالروح لم برد فى الكتب الا لبية والاخيارات النبوية وصف الروح الا 
دغر ب أمثال واشارات وتلونحات واستعاراترحةبالمياد ورفةا بالمفول. 
مان من أطلعه الله تعالى على ثىء من صفات الروح من غير التشرعين 
ظن أنه الآ له العيود وانما يدرك بعض صفات ت الروح بالوهب الآلى 
1 نظر المقلي فانلامقول حدا تقفعنده فاذا تمدتةضات ولكن له االقبول 
لما بها الوهاب تءالى وليس ف قوله الروح 000 دنىاشارة ة ال ىالكف 
عن ااسؤال والجواب عن الروح كا قيل بل هو جواب اجالى أى الروح 
أمر وبى فن بانيه ما قال تعالى » ذلك امر الله أنزله اليك » اخبارا بيع 
الخاوقات وما كان الروح لا تنقضى اشكالا» ولا تنتبى بالنسية الىادراك 
العقول عالانه جنم الى الاجال بموله ؛ من أمر رف »أى هو أمر دبي 
الصادر عنه بالامر بلا واسطة مادة فاقول لك مقالا واضرب أمثالا 
خيلا وتقريبا والا فلن الثريا من يد التناول اعلم أن اللكمالى اا توجه لاق 
العالم خاق روسا كليا سماه حضرة اسم والوجود لكلونه جامعا لقائق 
الوجود وسماه باللقيقة المحمدية للكون مد صلى الله عليه وسلم اكل 
مظاهرها على أنه ما فى اللنس الانساني أحدالا وهو مظورهذها قيقة 
كل انسان يكون فيه ظرورها ونوا على كاله ونقصيانه ولا بد من. 
طبورها فى كل انسان كامل وما زال اق تعالى تخلق الوجودات من 
اللوناميدة عاوية وسفلية لطيفة وكثيفة سيطة ومركية وكلا ؤاق 


2 :8مك 


صورة قبضها الى صورما الاولى حتى اتتهى الامر الى الانسان فخلقه 
مما ولم يبضميا فكان الانسان صورة حضرةاجقم والوجود لانها سطت 
فيه ولم تنقبض عنه ثم خلق الله الماء الذى كان فيه الرب قبل خاق الاق 
وكن أول ما خاق الله تعالى فى العياء الارواح البيمة والعقل والنفس الكلية 
قرم مذلوقون من حضرة ابقع والوجود وم مظاهر لها لكن دورت 
مظوريه الانسان الكامل و#د م.لى الله عليه وس الافسان الا كل فانه 
لا انسان عاثل مدا صلى الله ءايه وسلم وكل ما عسداه فهو مخلوق منه 
فهو عبن الوجسود الصارد من الله تهالى بلاواسطة سوي الآمر فبو 
صورة الاهر الالحي الذى لاصورةلهق نفس الامر و كلا فءات الطييمية 
الكلية صورة نفمخ فيب| روحا علىقدر ذابليتبا واستعدادها فالطبيمةظاهرة 
وهو باطنبا بل ليست الطبيعة غير الروح الا باعتيار كثافة بعش الصور 
ولطأفة بمضبا فقيل الطبيعة مغابرة لاروح فاذا اراد الله تعالي ايجاد شىه 
توجه اليه الى 4 وأوجبه عينه وعيث ما توجه اليه عمنى انشعو رمعراد 
اله تعالى عيته وعين ما شمر به وهو الثىء الذى اراد الله ايحادهكالتوجه. 
على لمراة هو عبن وجود صورة التوجه عبن التوجه عي نالصورة 
(للوقف ثااثة ستة وستينل ) 

فال سيدنا بل سيدالمارفين قاطبة اد لله الذى أوجد الاشياء من. 
عدم وعدمه يقول العبد الكلام فى ابد لله كثير شمير غير ألى أقو مد 
العامة بنفوسرم لنيدمم وهو الله تعالي أى لا ود الا انه وهى اللامدة 
فنفت الحمودين من أطللق وسمد اخلاصة بالله فان الياه تعططي يقاه الرسم 


فتميزوا عن العامة بكون دع بال لله لا بنفوسهم وحمد خاصة اللاصة 


0 


لله واللام نمطى فناء الرسم ذا تقول السادة اللاميون أعر من الياثيين 
حتى فى قول لا حول ولا قوة الا الله فلا قوة الا لاه اء_لى من قول 
الا بالله فالجد لله بالمنى الذى سنقوله أعلى من اد بالله فأذا قال العالم 
نالله تعالى الحد لله قمتاه لا حامد لله الا هو فاحرى أن لايكونثم 
تود سواه فافنى المامدين والحمودين من الخلوقين وهذا ممنى ما ورد 
من كونه تمالى له عواقب الثناء أى وجع اليهتمالىكلثناءفنه بمسدر واليه 
يعود قال هو سيدنا ومولانا في هذا الكتاب أى ف الفتو<ات كل ثناء 
يشنى به على كون مالا كوان دون الله فماقبته ترجم الى اللكمن طريقين 
الطريق الواحدة الثناء على الكون انا هو ايكون عليه ذلك الكون 
من الصفات الحمودة التى توجب ااتناه عليه أو عا يكون منه فى الآثار 
الحمودة التى هي فنائج الصفاب اللمودة القائمة به وعلى أى وجه كان 
فان ذلك الثناء راجم الى اللهاذ كان الادهى الوجد لتلك الصفات والا نار 
لا اذلك التكون فرجءث عاقية الئناء الى الله والطريق الاخرى أزينظر 
المارف فيرى أن وجو الممكنات للستقاد اغا هو عين ظبور اللقفيها 
خبو متهاق الثناأه لا الا كون م انه ينظر فى مو مع اللام من قوله لله 
فيرى أن الحامد عين امود لا غيره فيو الحامد الحمود ويد اعد عن 
الكون من كونه حأمدا ويئق كون الكون محمودا فالكون من وجه 
ود لا حامد ومن وجه لاحامد ولا مود ثاما كونه غير حامد ثقد 
ببتاه فان امد فمل والافمال لله وأما كونه غير #ود فانما يحمد الحمود 
عا هو له لا لذيره والكون لاثىءله فا هو تمود أماذ ( تنبيه ) أصدق - 
' الجد جمد الخد عمى أن وجود الهالات الدالة عليها وجود آنارها فى 


5 
الذات أصدق من عد المامدين فانهقديكون الامر تخلاف قو لالطهامدن 
قال هو سيدنا فى هذا الكتاب أصدق المحامد عد الصفة عند أعن 
المرفة كل وصف متهم ولهدا حتايج الى دايل حتى يعلم وصف الصفة هو 
العل لحك ذبذا هو حمد الال على كل اسان وفعالوفال هذا الكتاب أيضا 
عند السكلام على لواء اند هو سهد الجد وهو ام المحامد واستاها واغاما 
مرتية ا كان لواء ابد محتمم اليه الناس لانه علامةعلى مر نبةاللكووجود 
املك كدلك جد المد تجتمم اليه الحامد كلها فانه امد الصحيح الذى 
لابدخله اهمال ولا بدخل فيه شلك ولا روب أنه -_د لانه لذانه بدل فهو 
لواء فى نفسه الا ترى لو قات فى شعشخص أنه ريم أو يقول عن نفسه 
ذلك الشخص أنهكريم يمكن أن يصدق هذا التناءومكن أن لايم.دق 
فاذا وج المطاء من ذلك الشخص نط-ريقالامتنان والاحسان شبد 
المطاء بذاته بكرم العطي فلا يدخل فى ذلك احهال فهدا مءنى مد اليد 
قول سيدنا لله يقول المبد اكلام على الخلالة كثير شوير غير أتى اقول 
لفظة الله موضوعة لاذات الوجود المطلق فبى غير مشتقة من ثىء 
ولا راحه للوصفية فى هذا الام وعلى هذا حمل قول القائلين بعاميته 
وعدم اشتقاقه وموضوعه ايضا لادلالة على الرتبة فبى وصف مشتق 
من الا للهية وعليه يحمل قول الفائلين بوصفيته واشتقاقه والى ال+_لالة 
الثانية الأشارة بقوله تال | ثم الفقراء الى اله لان الفتقر اليه هوالرئبة 
الآلميه مرتبة الاسعاء وهى التى تنسب الا ثار ايها فوبى تطلب العسالم 
لنظير انارها والعالم يطلبها افتقارا اليبا لتظوره جتى يتصصف بالوجودفيين 
هرتية الالوهيه ‏ الا هيه واعيان العالم نسية التضايف .فمما متلازمان 


م 
تلازم التضايفيفت ميث ينعدم الانصاف لاحمدها لغدم الآخر والى 
الملالة الاولى الاشارة بقولهءوالله هو الغنى الجيدءلان النى عن الثاس 
وعن جيم العالين اغا هو لاذات الوجود الطلق لان الذات من حيث 
هو عرد من الرتبة الآلمية اءنيارا لايطلب المءالم ولا يطلبه اذلا نسبة 
بن | تان وج ع العام خلاف مرثية ل ل وقد إسطات اكلام على 
هذه اله . ب ف الوائف قال القطب على وذا ركى الل عنة اسه الله جلالة 
غير مشاقة من ثى * أصيللا من حيرث هوال حيط وإعمه الل حلالة مشتقة دن 
اله هية دنهو الآ له وقد اشارااق اليين باسا 4 الممدي بقوله »قلهو 
الله أحدءهذه جلالة الاحاطة الل الممد؛هذه جلالة الآ لمية وهذهتفرقة 
إلشبد المقل والنقل نلعاو شأنها وما وقفت لسيدنا فيا وقفت عليه من 
كلام.ه على هذه التفرقة وقد ذكر عند المكلام على الإسملة جملة صعب 
على تطبيق أولها على آخرها قال فذكر ثلائة اسماء الاسم اللالكو نه جامما 
غير مشوق يدحت ولا يشعبثك به الله للاسماء كالدات للصفغات قذكره من 
حي ث أ نددليل على الذات الاسام الاعلامكلبا وإذم يقواقوة الاعلام لانه 
وصصمف لامرئية كاسم الساطان فمالم يدل عن الذات المجردة عن الاطلاق 
من حوومك ماهم فى لنفسما من غير اذيك : نفيك َ هذا الاسم | 3 اق اه 
فليتأمل والاحاد اصطلاحا اعطاء الوجود مطلا سواء كان يمد الهم 
علا وخارجا أو لحك العدم خارحا لاعلا والوجود مصيدار وعودك اذى 
ميلأ للمجبول وهو مطاوع الاحاد والذىء ذه 5 قال سحيو نه يمع علىكل 
ما اعخير عنه4 فيعم الأوجود والمعدوم والواجب والممكن وامستحيل فهو 
أعم العام وانكر النكرات وتخصيص أهل السنة والجاعة الثى»بالوجود 


م 


عرد اصطلاح والاشياء جع كىء والشيكية شيئيتان شيئية وجوه وقد 
خلقتك من قبل ولم تك شيأ أى موجودا وشيثية ثبوت لاوجود ا:ا 
قولنا لثىهاذا أردناه أن نقول له كن فيكونءولاتقولن لثىء اتى فاعل 
ذلك غدا الا أن يشاء الله » والعدم صّد الوجود عند أهل السئة واللباعة 
المتكلمين وعند القو م سادات الطوائف نقيض الوجود كالثبوت والنفى 
تالثيوت مير الوجود ما أن النفى غير العدم فان الثبوت عتد السادة 
رضوان الله علييم عبارة عن امكان المعسدوم وقابليته للوجود وطلبه له 
طليا استعداديا وهذالثبوب اذْلىليس حمل وفعل فاعل لانه عدم صرف 
3 المد ملا نكو نبفعل فاع لقان من فمل المدم لم يفعل وعدم العدم وجود 
فليس هو مبالفة فى العدم وتوضيح ما اشار اليه سيدنا ومولانا هو أن 
'الاشياء الآلهية والكونية كانت ولا كون ولا زمان ولكان ضرورة 
التفييم افقتضت هذه الميارة وحوها فى مرتبة الاحديه الصرفة 
مستبلكة فى الذات الاحدية لاتمز لها عن الذات وجه من الوجوه 
فكانت معدومة لا وجودلها فى العينولا فى العلى والى هذه المرثبة الاشارة 
بقوله هل الي على الانسان حين من الدهر لم حكن شيأ مذكورا. 
أى مماوما متميزا ولذا قال يعضوم فىحد العلى (ه) وكان للاشياء صلاحية 
التعيف فى العلى والعين فلمأ مالت الذات الىالظوور بالمظاهر المامية والعيفيه 
عيل هو عينذاتها عميزت الاشياء الا لحية والكو زبة فى العلم الذاني وهدا 
أول التمينات فكان من ذلك التعين صورة عامية ذاتية سمى بنفس ارح 
وبأطاقيقة المحمدية وهذا العلم يتعاق عالا نهاية لهلانهعيز الوجود والوجود 


() ياض فى الاصل 


ماه 


لوصف بالتناهي أوعدم !١‏ اق وانما وصف بذلك الوجود وهذاالمل, 
حتيقة كل فاعل وأا عيز اانفس عن الذات الْقْيزالنسى سعى تماءوهو النفس 
لاغيره فالأقبقة ولكن لا ميز عن الاطيف المطاق سي سهذ الاسم وهذا 
اعماءه و صووة العم الذىهومنجلةالاشياءالاً لهية التى عيزت بالعام الذاى: 
المسمي بنفس ال رحمن و لايتماق هذ العم با لايزاهى وه وحقيقة كل متفعل 
ولا تميزت الاشياء بتعاق ااعلم الذاتى بالدات وهوءيز الذات فسعى الذات 
عامسا وعالا ومماوما باعتيارات حصات حقائق حميم المعاومات مفصلة 
كان من ذلك صورة عامية فسميت تلك اللقائق بالاعيان الثابتة العدم ٠‏ 
شن نظر الى مرئية الاحدية الصرفه قال أوجد الله تعالى الا شياءمن عدم 
صرف ومن نظر الى مرتية الصورة العامية قال أوجد الله آءالى الاشياء 
عن د جود عامى وهو عدم المدم الذى أشار اليه سيدنا ومولانا ب 35 
قال الاشياء قدعة مطلقا أخطأ ومن قال الاشياء حادثة مطلقا أخطأ وقد 
أشار سيدنا نفسهالشرحهذه اللجلة قال فى هذا الكتاب ورد قالصحيح 
أنه قيا ل أرسول الله صلى الله عليه وسلم أن كان ربنا قبل ان اق خلقه 
قال كان فى اء مافوقه هواء وما متة هواء نبو أول ظرف قيل أكيتونه 
الاق فيه بحسب مايليق جلاله من غير تكييف ففتح الله فى ذلاك العياء 
صورة كل ماسؤاه فى اله الم الاأن ذلك العاء هو اطيال الحةق وانشاء 
هذا العياء من نفس ألرحمن فجميع الوجودات ظبرت ف العاء بكن أو 
اليد أو باليدين الا العراء فظبوره بالنفس الرحماق خاصة فظهر فى العاه كلل 
ثىء مسمى من معدوم ولا يمكن وجود عينه ومن 0 يمكن وجود 


عينه ثم ثم ظبر فى هقا الياء ارواح اللائكة الهيمة ثم لا زال يظهر فيه 


د لكك 


صوق حتَاسن العام شيا عد ثىءوطورا بعد طور الى ان كءلى من حيث 
اجناسه فاما كمل بقية الأشخاص منهذه الاجناس تنكو زدا عانكو ان 
استداله من وجود الى وجود لا من عدم الى وجودفخاق أدم منتراب 
وخاق فى ادم من نطمة وهى الماء الميض ثم خلق النطفة علقة فلبذاقلنا فى 
الاشخاص انها مخلوقه من و-جود لا من عدم فان الاصلى على هذا كان 
وهو العاه من النفس وهو وجود وهو عين المق المؤاوق به واجناس 
العام مخاوقون من الماء واشخاص العام مخلوقون فى العاء ايطسا ومن 
احتأس اجناسه فا خلق ثىء من عدم لا عمكان وحوده بلظهر فاعيان 
ثابتة وهو فولنا في اول هذا الكتاب الخد لله الذي اوجد الاشياء عن 
عدم وعدمهعن عدم من حيث اله ١‏ يكن لها عين ظاهرة وغده.هعدم 
العدم وجود اى وان لم تكن لها عين فبذه المين من وجود ظورت على 
المقيقة فاعدمت العدم الاول الذى اثبته بنسبة مأ فبو من حيث تلك 
النسية ثابت ومن هذه النسبه الاخريمتفى واذا تحققت هذا فان شئْت 
قات هو عن عدموإنشئت فلتهوءن و جود بعد عامك بالامر ماهو عليه 
وثال ف مومع اخرمن هذا الكتابوان من ثىء الا عندنا خزائنه ومأ 
تزله الا بقدرمعاوم من اسمه المكيم فا1_كمة سلطانة هدا الا نال 
الآلحى وهواخراجهذه الاشياء منهذه الازائن الي جود اعيانها وهو 
قواتا في خطبةهذاالكتاب لد الذياو جدالاشيا ععن عدم و عدمه وعدم 
العدم وجودفبو نسية كون الاشياء فى هذه اأزا'ن موجودة معفوظة 
َه ثابية لاعيانها غير موجودة لانفسبا فبالنظر الى اءيانها هى مونجودة. 


عن عدم وبالنظر الى كونها عندالله ف هذهانازا نص مو جودةءن عدم 


0 
'العدم وهو وجود فان شت رجحت جانب وها في اعازا نفل تاوجد 
الاشياء من وجودها فى الزائن الى وجودها فى اعيانه! للقعيم بها أو غير 
ذلك وأن شدث قلت اوجد الاشياء عن عدم بعد انتقف على مءنى مأ 
ذكرت لك فقل ماشئت فهو الموجود على كل حال في ال.وطن الذي 
ظررت فيه لاعيانمه! اه وقال العارق الكبير عيد الكرم ايلم رضى الله 
عنه أن لاعالمقبول الواجود العامى وهو قبول اول وقبول الوجود والخارجى 
وهو قبولةان وبالنظر الى قبول الاول يصح القول بان الله اوجد الاشياه 
بالفيض الاقدس لاعن شىء فهو البديم سبحانه وبالنظر الثانى يصسالقول 
بأن الله اوجد الاشياء فى وحود واليه الاشارة بفول الشيخ رذى الله عنه 
الجدال الذي اوجد الاش_ياء عن عدم وعدمه والفيض الاقدس لا فقس 
بالمسكنات وذلك لسنة فلك الوجود واط_لاق عمومه سلاف الفيض 
'للقدس فانه صوص بالممسكنات اه والفيض الاقدس عند الطائمة العلية 
عبارة عن التحلى الحى الذالى الموجس لوجود الاشياء واستعدادانها فى 
المضرة العامة هم العينيه ك6 قال كنت كزا مخفيااحديث والفيض المقدس 
عيارة عن التحليان الاسمانيه الموجية اظبو ر ما تمطيه استمدادات تلك 
الاعيان في الخاريج فافيض المقدس مرتب على الفيض الافدس فبالاول 
“صل الأعيان الثابتة واستمدادانها الاصاية فى العلى وبالثاي محصل تلك 
الاعيان فى اللار ج مم لوازمها وتوابعها والاعيان الثابتة عندم هى 
حقائق الممكنات فى علم المق وهى مدور حفائق الاسماء الآلهية فى 
المضرة العامية لا تأخر لما عن الق الا بالذات لا بالزمان فعى أزلية 
ابدية والحاصل أن الاشي_اء خرجت من الوجود الاضاق الى الوحود 


1 
الامنافى وان شد تقلت حرجت من العدمالاضّافى الى الوجودالامناق 
خملى انه تعالى أوجد الاشياء عن عدم هو يديم وعلى أنه أو جدها عن 
وجود هو #ترع بضرب منالنجوز لامنحبة مالعطيه حقيقة الاختر اع 
وقدانكرسيدنا فى هذا الكةاب اطلاق الاختراع على الق له الى الا بنجوز 
وقول اللكراء وجود ثيء لاءن ثىء ال بل لابد لامعلول من شبح 
ابل لان يتطور باطوار تافة باطل لانه يقتضى ا نهة.الى لايسمى يام 
البديع وهو تعالى يديم بلا شك وبثبوت الاعيانالثابتة قالأه ل الكشف 
كافة واطكماء والتكلمون من المتذلة وهي <قائق الممكنات في الملرومالا 
يمكن وجوده وه_و الال لاعين له ثابتة وإن كان مملوما وخالف فى 
ذلك الاشاعرة وقلوا لاعين للممكن حالة عدم واأ يكون له عين اذا 
وجد ولهذا الوا وجودكل ذىءءيزماهيته تنييرات الاول العدموالوجود 
ليسا بشيء زائد على المع دوم وللوجود قال سيدنا ومولانا في غير هذا 
الكتاب الو مم شتخيل أن الوجود و العدم صفتان راحمتان الى الوجود 
والمدو 5 ويتخياباكالييت والموجودواأعدو م قد دخلا فيه وله_ذا يقول 
قد دخل هذ االشىء فى الوجودبعدأن 1 يكن وانا الراد بذلك عندااتحذقين 
أن معناه أن هذاالئىءوجد فى عينه فالوجود والصدم عبارةانعن اثبات 
عين الشىء أو نفيه ثم اذااثبتعينالشىء وانتفيفقد تجوز عايهالانصاف 
بالوجود والعدم معاوذلك بالنسية والاضافة فيكو ن زيد الوجودقعينه 
موجود كذاف السوق معدوما ف الذرفلوكان الو جود والمدم م نالاوصاف 
الى ار جم الى الوجود كالسو اد والبياض لاس تحال وصفه مما مما فتمت 


أن الوجود والعدم من يأب الاضافات والنسب فليسأئصفة قأمةع و صوف 


“8 


اه الثاني ليعلم أن سيدنا ومولانا لا يقول بقدم قرد من أفسراد العام 
فى اذاريج جلة واحدة ويقول بحدوت المالم باسره ود ذحكر لك فى 
هذا الكتاب قريبا من ثأمائة مرة فن ذلك قوله لو كانت الملة مساوية 
للمعلول في الوجود لافنغى وجود العام لذانهو ' يتأخر عنه ثىء من 
محدثانه وقوله ماقال بالملل الا القائل بإن الءالم لم يزل وائق" للمالم بالقسدم 
وماله فى الوجود الوجوى قدم لو 'بدت لاءالم الفدم لاستحال عليه العدم 
والعدم واقع ومشمودومن ذلكقوله العالم كله موجود عن عدم ووجوده 
مستفاد من مو جد أ وجدهوهواله تءالىف<الأن يكو ن العالم ازلىالوجود 
لان حقيقة الوجود أن.و جد مالم يكن موصوفا عند نفسه بالوج_ود 
وهو بالوجودوهو العدوم لاأنه بوجد ماكان موجودا ازلانانذلكعال 
فاذا العام كله لم بغيره لا بنفسهومنبا قوله الاق ثمالى يقال فى حقّه أنه 
مقدر الاشياء ازلا ولا يقال فى حقهمو جدهاازلا دانه >المن وجبيف 
الاولهو أن كونه موجدا انما هو بأن بوجدولاو جدآاءالى ماهوموجود 
وامأ وجد مالم يكن موصوفا انفسه «الوجود وهو المدوم وال بان 
يتتصف للمدوم بانه موجودازلااذهراءاصدرءنموجدأوجده فن الال 
أن بيكون العام اذلى الوجود؛ الثانى من الال وهو أنه لايقال فى العالم 
انه مووود ازلا وذلك لان ممةو لافظة الازل نفى الاولية وا-إق تمالي. 
هو الموصوف بذلك فيسةحيل و<ود العالم فى الازل الى غيرءهذ |الثالث 
أن سيدنا ومولانا يخالف جيم الطوائف غير الطائفه الملية فى معى 
حدوث العالم ونسبتهالوجوداليهفلايقول5ايقو لالمتكاءو نأ نهموجود فى. 


'الفسارج حقيقة بوجود حادث خلقه الله تم الى ولا 1 قالت طائفة .من 
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المكماء القائلبن بوح_دة الوجود أن العالى موجود فى اللساريج حقيقة 
كا يقول التكلمون لكن بالوجود القسديم تالى لابوجود حادث ولا 
6 تقول السوفسطائيه إن العالم كله خيال لاحقيقة وراء هله الاشياء 
اللعيادت واعا 2 العام عد عدمه عند سيدنا ومولانا وعتد 
امل الكشف الا لهى كاقة هو شعور الاعيان الثابتة بانفسها وبغيرها 
واحواللها فى علم ناريها تعالى على التتللى والتتايم الى غير مهاية دنها واخرة 
وقبو لها أن تكون مظبرا للوجود اق تمالى 3 انها استفادت وجودا 
وائا استفادت المظبرية لاغير فالظاهر هو الوجود اق مسمى باسماء 
المسكنات ومو صو فانصغانهاومنءوتا بنعونها فحقائق المالم المسماةبالاعيان 
الثابتة ماشمت راس ةالوجود الطارج ى قبي على حاها مابرحت فلا 
وجود لاعالم بالمنى الذى متقده العمو 5 ف أصل لمجاب فكل مالسمى 
وى وغير لاحق أمالىقلا وجود له الا فى المدارك والمشاعر الانسانية 
واما فى نفس الامر فلاثىء الا الوجود الحق ثه_الى الظاهر باحوال 
الممكئنات ونموما النابئةق امكانها وعدمرا قال هو سيد ناوم ولا نافى هذا 
السكتاب التهلى عندنا هو عن الوجوه الستفاد لانه في الاعتقاد م كذا 
وقع وف نفس الامر ليس الا وجود أأق والوص_وف باس-تفادة 
الوجود هو على حالة ما انتقل من امكانه فحكمه باق وعينه ثابتة والق 

شاهد ومشهود فاته لا لصعم أن سم عا لبس هو وقال فىهذا الى :اب 
أما العارئون اإسكماون لبس عندم فر بتأصملا فانهمأعيان نابة ىأ ماكفهم 
لم دوا ونا كان اق مراة لهم ظورت عورم فيه ظبور الصورة ى 
للرآة فا هى تلك الصور أعيانهم لكونهم يظبرون يحم الرايا ولائلك 


ل لاد 
الصور عين ارا لان الراة ما فيها تفصيل ماظور فوم وما ثم فا اغتريوا؛ 
وأا م أمل قبود فىوجود وقالفىهذا الكتابأ نضا فلم 'ز لالمكنات 
عند أهل الله من حيث أعيانهم موصوفين بالعسدم ومن حيث أحكاميم, 
ل يزالوا موصوفين بالوجود وهو ال1-ق كا فال كنت سمعه وبصره ى 
المبر الصحيح فاثبت المين لاعبد وجل نفسه عين صفته التى هى عيف. 
وجوده فين للمكان"ثابتة غير موجودة والصفة ثابئة موجودةوهىعين 
واحدة ولو تكثرت بنسيبا اه ولو جاينا كلام سيدنا فى ه_ذا المنى ما 
وسعته كراريسمى وقال المارف الكبير عيد السكر 9 الحيلى رذى الله عنه 
أن المق تعالى كا خاطب؟ وأثم موجردون فيعامه بلا واسطة بقوله 
الازلل كن كذلك بل ع وأثم موجودون فى عامه فابصر كوه إبصر م 
الثبوتى فظبر لك بصورم على اختلافها وتنوعاما كأ ببصر أحدع الثى» 
الابيض مثلا من ٠سافة‏ إمبدة أسودا أو أغير وهو ف افسهعلى خلاف. 
ذلك الكون ولا فام به ولا عرض له ولا تغير ذلك الشىء مسا كانعايه 
فالمق سيحانه لما ت#-لى لكي وأثم موجودون فى عامه لم تستطع أبصارم 
الثبونية أن تدركه على ما هو عليه لذلية بده عن فادر كتتموه على ما أنتم 
عليه فا أدر كنم الا تنوسك فتجليه كان سببا لادراكك؟ لا تفسك لانم 
قبل هذا التجل كتمفى ظامة العسهم بالنسبة الى تفوس؟ لا بالنسبة الى 
الحق فاما بلي لم الا له الذى هو نور السموات والارض تفر تلكالظامة 
فشبدت نفوسم على مأ هى عليه فى حضرة الملم الازلى فكانذاك الشبود 
حلى عين وجو دم الخارجيولا ممنى للوجود الخارجىالا هذافالممكنات 


1 م زفت من الخضرة العامية وأغا ظبرتصورها قَ مرا الوبووة المق 


آلاآ 


فتلك الور الظاهرة فى مرا ةالوجود لا وجود لما الا ىشعور الاعيان 
الثابتة بل هى هى الاتراك اذا أعرت صورنك فى ااراة اتخيل أنه قد 
وجد فى الراة صورة تمائلك واذا حققت النظر عامت أن الشماع لا 
خرج من ااباممرة وانصل بامراة الصقيلة انسكس اصلاءتها الى الناظر 
فابصر نفسه فى مكانه لا أنه أبعي نفسه فى اأرآة ل الر!ة كانتسبب 
انصاره لنفسه فى مكانه وعلي حالته التىهو ليها فالناظر !لأوجود المي 
والراة هو اق تعالى والشعاع امار من الباصرة الى المراة التمسكس 
اليه لمكنافتها هو الادراك الثبوق الذي صمح به توجهالامر الىاللوجود 
العامى الذي كال في ظامة العدم عند نفسه لا عند اق سيدأائه اه الرابع 
ليس الوجود الأقيقي الا لاحق تعالى وحده سبعدانه و كل ما يقال فيه 
سوى وغير مما لطاق عليه اسم موجود فهو ق الوجود اياي لاهو 
عين وحود اق ولا غيره ولا هو عين الموجودات المكنة ولاغيرها 
مثلا الصورة التخيلة فى الرآة ليست عين المتوجه على الراة ولا غيرها. 
ولاه عين الراة ولا غيرها قال هو سيدنا ومولانا فى هذاالكتاب كل 
عين متتصفة بالوجود فبى لا هي فالعام كله هو لاهو واطق الظافر 
بالصورة هولاهو فبو اللهدود الذي لاتحدد ار ني الذي لابريوماظرر 
هذا الامر الا فى المضرة اللخيالية» الأسامس الملة التامة لوجود الاشياه 
مركية من الفاعل والقابل فايجاد العالم مستند الى العالم من حيث القبول 
والتأئر والى الله تعالى من حيث الفاعلية والتأثير فان الممكن لولا ماهو 
قابل لان يتأثر ما اثر فيه الاقتدار الالهى لانه لايؤثر فى الممتنمات 
وهى الى لاتقيل التأثر والانفعال وسى الممكن مكنا لتمكينه الفامل, 


ل ؟1/9]الب 


اقية من العمل وى ااستحيل ممتنها لامتناعه من قيول أثر الفاول وعدم مكينه 
من الفعلى فيه فا لملة التامنه جموع التأزير و التأثر السادس سيب اماد العالم 
من المق تدالى اليس هو سيق الملم كا قال التكلمونمن الاشاعرةوالعزلة 
ولاهوكو زالدات المفدسة علة ما قال تطائفة المكراءمن الفلاسفة واكنا 
سيبس وجود الاشياءعتدسيد ناو عند اهل التحقيق كافةمن المكاشفين لقابق 
الاشياء هو ميل الدات المقدسة الى الظرور الظاهر لان يرى نعالى نفسه 
وإسماءهف المسمى غير أو سوى فسرى هذا الميلوالحية فى الاسماءالا للمية 
فطليت ظبووها بظبو رائار ها ايصر ان هابالفمل بعد أن كان بألقوة 
والصلاحية قال سيدنا 2 هد للكتاب إن أ كثر الماماء بالّه من أه لالكشف 
واطقائق ليس عندم علم سيب بدا العالم الا أماق لدم القدم باصاده 
فكون ماعام أنه سيكو نومنا فى اكثرالناس وآما دن و»ن اطلمده 
الله على ما اطلمتا عليه قفد وقفئا ع_لى امور أخر قير هذا الى 
ان قال )5 الاسماءالحستى التى تيلم فو قاسماءالاحصاءعد داو زلدون |سعام 
الاحصاء سعادة هى المؤرة فى هذا العالم وهي المفاتتح الاول التى لا يمامها 
الا الل الى أن قال فامبات الادماء الى المالم المريد التقادر القائل المواد 
المقسط فكاتك سيب ترجه هوؤلاء الاسماء الى الاسم الله فى اماد العالم 
بقية الاسهاء م حقائه,ا أيضا أله قول سيدنا ) واوقف وجودها على 
وجة كله) يقو ل المبدإن الاشياء اأوجودة خار حاسواء قيل ارام و جودة 
عن عدم أو عن وجود اضاق على ؤقد أوقت الود لما تعالىيوجودها 
أي أيحادها خارحا علي تو جيه كمالى عليبا بكامة اسم جذس جتعى مفرده 
كله والهاماسكت وم_راطاة السجمة وكلته تعالى هي كن ااسماة عند 


ا 


القوم بكامة الحضرة قال ثءالى » اما أمره اذا أراد شأ أن يقول له كن 
فيكون » وذال» اما فولنا لثنىء اذا أردناء أن تقول لة كن فيكون أمرة 
له_الى قوله ليا امور وقوله تعالى هو قوله للمكون كن عبر أمالى 
بأداة المصر فى الآ تين اعلاما بأن ايساد كل ثىءه خارجا موقوف على 
امره وقوله له كن قول وامر يايقان تحلاله وكبريائه نانه قول نفسىوامر 
فدسى وتوجه بأرادة فيحصل السماع للا »مور عا نراد مننه قلا حرف 
ولاصوت ولاتقديم ولا تأخير وان كان له أمالى التجلى ىصور تقبل 
المكلام بالمروف والاصموات وقوله ثعالى وامره هين ذانه والأمور 
بالكون هى الظاهر بالصورة الخصوصة والشكل الخخصوص والصورة 
والشكل اعتبارحض والظاهر القوم لاصورة والشكل هو الامر القائل 
كن فالكون والسكون اسم فاعل والكون اسم مفمول شيء واحد 
فالآ مر والامور والامر عين واحدة فرى ثلاثة فى التعقل عين واحدة 
في التسفق ذال سيد نا فىهذا الكتاب فبل قال دكن الآ أدولا كى 
بيكون الا عنه وقال فى هذا الكتاب جاء الكشف النبوى رالاخبار 
الآلمى يقول عن ذات تسمي الها اذا أراد شيئافهذا أن أمر أ نقالله كن 
فذا أمر ثالث فاذا ظرر اللكون بااتكوين عن كن لم يكن غير يجسل 
الى فى 1 ممكن لعورة مكن ناظر لمين الم ى 5أنهما“م فيكون 
الا بسع البى وابهذا أسرع بالطرور وقال فى هذا الكتاب فلوس الكون 
م انه مل كن واوها اللقينية وظبر الكون على مطورة كن وكن 
- وأمره وكلامة وكلامة وعامة وعامة ذثنه مظبر العام على صمورهام 
تنبيه الاعجاديالقول والامرالاً لمي بكن ثبت فى القرأن المزيز والايجاد 
(معدث) 


71/8 يب 
بالفدرة ثبت بالنظر العقلى فتحمل القسدرة على ألما قوله امكل ثى ه 
يريا إيحاده كن ذال سيدنا فى هذا السكتاب دل الدايل المقلى على 
ان متملق الاعهاد الفدرة وقال الحسق عن نفسه ان الوجود إقسم عن 
الا مر الأّلهى فقال اما قوانا لشىء ادا أردناءآن نقول له كن فيكون 
بلا بد أن ننظطر في متماق الامر ماعو وما هو متماق القدرة حتى أ ١‏ 
إن السمع والمقل فتقول الامتثال قد وة م بدوله فيكون والأمور به 
انعا هو الوجود فتماقت الاراد بتخنيص أحد المكنين وهو الوجود 
وتملقت القدرة بالمكن فاثر فيه الوجود وه حال ةممةولة ببنالوحود 
والعدم فتءاق الطاب بالامى ابذه المرن المنصصة بان تكون فامتئات 
ف-كانث والقائل بتبىء الراد فى شرح كن غير مصيب وقال فى هذا 
الكتاب قال تمالي » اغا قولنا اشىء اذا أردناه فمولنا هو كونه متكا أن 
تقول له كن »نكن عين مانكلم به فغاور عنه الذى قيل له حكن فامئاف 
التكون الى الذي يكون لاالىالمق ولا الى المدرة والعىء الذي يكون 
اا هو السيوزة اللاضة الارؤر المدورة"الشودة ى الت والسورة 
فى العلين فان قلث عن وجود مدقت وان فلت لم تكان صدقت وقال 
فى هذا الكتاب فنالله توجراث داعة وكات لاتنفد وهو قوله وماعند 
الله باق فمتى الله الترج.ه وهر قوله اذا ارداه وكابة اطفرة 
وهي قوله لكل ثى» بريدكن المي الذى يلبق يلاله وكن حرف 
وجودى فى يكلون عتية الا الوجود فا يكورن عن عدم لان العام 
لايكون لان الكون وجود وهذه التوجبات والسكلمات فى ذزائن 


الود كل يي شيل الوجود قالتمالى وان دمن يي الا مدنا خزائنه 


1/6آ] سمه 


فائدة نفسسية لاحق تمالى توجه واحد غير متمدد وهو أرادته الاحدية 
وقول واد وهو كلامة التممي الاحدى فيذلاك التوجه الواحد والقول 
الواحد كان ويكون كل ثىء كان الىمالا يتناهى نان الاحوال والصفات 
التى للممكنات توجد وتتعدم كل ان فرد فلا بقاء لها زمانين وليس فى 
الوج. ود لاسكن غيرها نان حقائق الممكنات ماشمتث راحة لاوج-ود 
اللارجى والموهر للقدملنعوت المكنات وأحوال هاواحدلايتمدم واطق 
تعالى خلاق على الدوام الى غير نهاية ورها نتوهم من قوله أن نقول كن 
فيكون ان الكل ممكان مو جود أمرا اهيا بالكون وليس الام ركذلاك 
فانه لا افتقاح اسكلامه وقوله وامره ثمالى 6 لاافتقا ولا أوليسة لمامه 
ومعالومه ها حدث الا ظبود الككون بالميورةالخصوصة فتنيه لحذاومذا 
لوهم ماعامناه من أنفسنا قبل ومن كثيدين وانها أعامنا اطق ثمالى بذلك 
ف تابه لنملم أن له شياء مو جودة بارادته وأمرنة واختياره وقدرته لا 
5 ألفسها كا فالث الطائعية ولا هى مو-جودة عن الذاتالممض على طريق 
العلية وعدم الاضيار قال هو سيدنا ومولانا في هذا الكياب الأمر 
الاّلمى بساوق املق الايحادى في الوجسود فمين قول كن عين فيول 
لكان لامكوين فيكون فالغاء في و فيكون جواب أ مره أن رفي 
فاء التعقيب وليس اسلواب ق التمقيب الا فى الرنية ما ترم فى اطق أنه 
لأيقول لاغىء كن ألا اذا أراده ورأيث الم جودات يتأخر وجوه بمضبا 
عن بمضن وكل مو جود متها لايد أن يكون مرادا بالوجود ولا يتكون 
إلا بالكون الك لمي ع إلى جرة ل 05 فقوم الأاسان 71 ذو القوة الوهمية 
أوامر دكثيرة سكل فىء كان 2 في في لم يقله اطق الا عند إرادته 


 ؟1-‎ 


تكوين ذلك الثى؛ فبهذ! الوهم مينه يتقدم الا'مر الأ هى الايجادي أي 
الوجود لان الطاب الا لحى على اء.ان الرسول اقتغى ذلك فلا بد من 
تصوره وان كانث الدليل المقلى لايتصوره ولا يقول به ولسكن الوهم 
حغمره ونصوره كا يور حال ويتوصه صورةوجوديةوانكانت لانقم 
فى الوجود المسى أبدا ولكن لما وقوع فى الوه ودكدذا هى ممضلةفي 
الثبون الامكاتي فان قوة الطيال مامندها ال أصلاولا ثعرفه ومامازما 
الاهذا النشأ الانسانى وبه برتب الانسان الاعيان الثبوتية حال عدمها 
كأنها موجودة و كذلك هي لان لهاوجودا متخيلا فى الليال واذلك الوجود 
الميال يقول اق له أن فى الوجود العينى فيكون السامع هذا الامر 
الاآنمى وجودا عينيا يدركة المس اي يتعلق به فىالوجودالحسوس الس 
كا تعاق به فى الوجود اللميالى وقال فى هذا الكتاب أيضا بعد كلام رلهدا 
تتحرك وتطيب عند سماع الننيات لاجل كلة كن الصادرة عن فبوانية 
العيورة الا لهية قول سيدنا ( انتحقق بذلك سر حدوتها وقدمبامر' ‏ 
قدمه ) يقول العرد هذا بيان حكة توقف وجوه الاشياء فى الماريج على 
أوجه أمرة وكله وال ذلك انتسقق سر حدوما الذانلى سواء قانا أوجدها 
للوجد عن عدم أو عدمه وسر كل شىء هو ماخفى منه لانكونها مكنة 
وكل ممكن حادث مع معاوميتالاءل القديم أزلا خفى فاذا كانت تاق 
الاشياء المنية كاأنة بعد ان لم تكن فاحرى شذعيام! وسر حدوث 
الاشياء أنها لاعين لما فى مرتبة الاحدية الصرفة وهي مرتية كان اله وم 
يكن ممه ذىء 5 فى رواية البشارى فليس هنالك فى؛ يسمى حقائق أو 
أميا :ا ثابجة فلا عين لها فى ااعلم ولا فى اللاريج فمسلم وحلقق لذلك انها أو 


اللا ل 

كانت قدعة لذاها لاستغنت فى وجودها الخارجى عن الامر والتوجه 
عليها بالسكلم من الو جدلها تمالى ويكون وجودها لذاتها لها كان الامر 
خلاف هذا بحققنا حدوتها الذائى وان أطلق عليها القدم فلثىء آخر فال 
العارف الكبير عبد الكرم الجيلى رضى اله عنه المدث اللازم فى حلم 
المخاوق هو افتقاره الي مو جد بوجده فبذا الامر هو الذى أر جب أسم 
الحدث على المخلوق فرو ولو كان »وجودا فى عل اله فبو محدث فى ذلك 
الوجود لانه فيه مفتقر الى موجد بوجده فلايصح على الغار قاسم القدم 
ولو كان موجودا فى العلم الآلحى قبل بروذه لانه من حكنه ان يتكون 
موجودا لغيه فو جوده مترنب علي وجود الاق وهذاممنى المدوث 
فالاءيان الثابئة فى العسلم إل لهى مدثة لاقدعة مبذا الاعتبار اه (ثاييه) 

الاغيان الثابتة لم تدخل ا الا عند الاجاد الديوى وأماهى فى لمينبا 
العمى قلا بدخل عليها اسم التكون فبى حق لااق لان الاق عبارة 
ما دخل نحث كامة كن ولرسست الاعيان فى العسلم ذا الوصف لكنها 
ماعمقة بالمدوث إلمانا حكميا لأ تقئضيه ذواتها مناستنادوجو ب الحادث 
فى نفسه الى قدم فالاعيان الثابتة ملستة فى الء_الم العلمى بالملم الذى هرو 
مادق بالمام قال هو سيدنا ومولانا ( وتقف عند هذا التسقيق ) يقول 
العبد أى يلزمنا ويتمين علينا معشر للكاقفين يحقائق الأشياء أن نقف 
عند هذا التحقيق ولا غيل الي غيره من أقو الالمائلين ,اا رص والتخمين 
فالتحقيق هو أن وجود الاشياء ى امارج موقوف على توجهبارادة وأ مر 
بكلام وان لا وجودا عاميا واذلاك صيم التوجه عليها والامر لها بالككون 
الميبي كا أخير خبرنا تمالي بذلك فى كنابه وعلىي اسان رسوله ولذا هي 


ل 11/8 سب 


قدعة بامتبار أمها مسلرءة العسلم القديم اذ يستحيل علم ولا معاوم سك | 
إستحيل عام ولا ذات فعاو مات العلم القدم قدعة له محدئة لا نفسبا 
بذواتها وعاية تعالى مميط نكل ثىء حالة عدم وامكائة فلا يكون ى 
الوجود المينى الا ما نعاق به الل في الوجود المامي حذو الثمل بالثمل 
لا تتقص ذره ولا تزيد ذرة قول سيدنا (على مااعامنا بم صدققدمه) 
يقول العيد على هنا تعاياية ماهى فى قوله تعالى » ولتكبر وا الله على 
ماهدام » أى ثقف عند هذا التحقيق اامامى الاعاى والكشفى لاجل 
ما أعامنا به تعالى من صدق قدمه يفت القاف اذالكشف الممحيعم لابد 
أن ييكون مؤيدا بالكتاب أوالسنة نما أواشارة فاو يكن الاشياه سوابق 
عامية غيبية تحرى الأشياء عليها واليبا واليبا نهايتها ولانباية الأمنحيث 
اللي ماصدق ماأعاميا به تعالى من صدق قدمه أى قدمه الصادقة فبى فى 
اضافةالصفة الى الموصوف يشير الى قوله تءالىءوبشر الذين امنوا أن لم 
قدم صدق عند ربهم 2و القدم لمة السابقة مطلقا وف امطلام السادة 
وضواناله علييم عاثبث للعبد فى على المق تمالي فكل ماكان فى ذلك المالم 
العلى الغيى يتكون فى العالم الشهاوى العينى والإرزخى انا بعد ان سب 
وجودههنالك فقوله ثعالى وبشر الذين امنواان هم قدم مدق عناء ريم 
الضاف اليهم الترجه على تر ييتهم وامدادم وكشيتيم على ماسيق لهم فى 
لملى الميغير نبلية وليس ذلك الاقدم الخال من الى-مة والمعاف ولطتان وق 
من الاب وأ نذرالذين كفرواأن لهم قدم ممدقعندرهم؛ لضاف البيم 
التوجه على ار م ولام مم الى قدموم وص مأسيق لوم 3 المي ولس 
ذلاكالا قدم اثلال من الغور والبروث والخضمب والانتقام فيو ميل الله 


71/4 


عليه وسلم أرسسل مبشيرا ونذيرا بقدم المدف التى اسكل طائمة عند ربها 
وهاتان القدمانها الاتان تدانا الىالكرسىمنالمر شلا نالكامة في المرش 
واحدة أى أحدية الم لاقمدد فيها ولا عيز لها نزات الى الكرمى تميزت 
وتعددت فكان هناك خيرا ورا وأمرا ونيا وغير ذلك من للتقابلات 
لذلك كان من كل زوجين اثنين قال هو سيدنا ومولانا فيهذا الكتاب 
ان النار لاتزال معأاة لا فيها من النقص وعدم الامتلاء حت يضع الجبار 
فيها قدمه وهى أحد ثينكالقدمين الذكورتين ف الكرمى والعدمالاخري 
مستقرها الانة فالاس.م 1١‏ رب م بع أهل الحنة والطيار ممالاخرى لانبا دار 
جلال وجبروث واطئة دار 7 وانس اليان قال وما كانت القدمانعبارة 
عن تقابل الاسماء ظور عنبما فى العام حك ذلك في عام الغيب والشباده اه 
قول سيدنا فالاسم الزب م م أهل المنة واطيار 00 بياذ لاخصس 

أهل النار مما 7 عليه ادم الرب من الاسماء والا فا حم الرب 3 
لامل الاعان والكفر أهل انة وأهل النار من حيث جميته وشموله 
وقال سيدنا فى غير ه_ذا الكتاب قال ثمالى » يعرف الجر مون إسياهم 
فيو هذ بالنواصى والاخدامكلا نبمانا يعشون على الصراط بالقدم وهو على 
العر اط وتواصيهم هده وذلك عبن رده البهم قسدم الصدق الى فى ليم 
عنده فام| صدق بالنسبة الووم فانكانوا بعرفوما فبى قدم صدق بالنسبة 
اليهم وان كانوا جباون فبى قم صدق بالنسية اليه فوو أقرب من حبل 
الوريد الى كل شقى وسعيد وهو مك أن كنيمفربوا أو بانوا قول سيدنا 
ومولانا ( فظبر سبحانة وظبر وما بطن ) يقول المبد الظبور الاولهر 


ظبوره تمالى لئفسة بنفسةه ف نفسه حيث لاذىء ولا غير ولا سوىولا 


ل 2 


مين ولا مظبركان الله ولا شىء معه والظبور الثانى هو ظبوره ثه_الى 
انفسه بنفسه فى مظاهره وثميناته الاسائية الا لهية الكواية وهذان 
الظبوران ها العبر ببما عند السادة بال الملاء والاجتلاء والطلبو راثا 
هو بذاته عند أهل الكشف والوجود لابأسمائه فقط كايقول التكلمون 
وعامة الغسرين فان ظبور الاسماء هو ظبور الذات فان الاسماء أمور 
معنوية اعتبارية لاقيام لبا ولا ظبور بدون الذات السمى بها وابذا زاد 
سيدنا كلمة وما بطن لانه الظاهر والظاهر لايكون باطنا تأكيدا ممنويا 
أن يفول أنه ظاهر هن وجه بأطن من وجه قال سيدنا فى هذا الكتاب 


>ن المظاهر والعيود ظاهرنا ومظرر الكو ن هين الكو (فاعتيروا 
ا 


واست أعبده الا بصورته ذهو الأله الى آخره 
وفال 

ولا وف ولة زركن الاعيم. ول وى لزاه ذلك أن 
وقال 


8 ترى عيل ذى ع إن سو ي عام فصع أن الوجود اامدرك الله 

فن أسمائه قمالى الطاهر والباطر:. والظاهر هو الماء والياطنهو 
النفين الر حم الى والحاء عن النفس فان النفس لامورة لهك هو ق الشاهد 
ولا بدرك اذا الصور لصو رة الياء فبوعيثه لاغيرهوانا غايره بالصورةالق 
ص اعتبار حصن والعاء عبف العام فالياطن عبن الظاعر والظاهرءين الياطن 
قال هو سيدنا ومولانا فمذا الكتاب الانوار شبادة وااق نوروهذا 
بشبد وبرى من حيث تجليه فى الع.ور وال فىعذا الكتاب اما أخير نا 
تعالى بأنه الول والا تر والظاهر والباطر:. لبرشهنا الى تر كالتمب 


- اخ8ا 
فى طريق معرفته الذائية كأنه تعالى يقول الذى تطايونه منالباطن مثلا 
هو عبن ماتطليونه من الظاهر ومع ذلك فم تصغ النفوس الى ه_ذا 
الارشاد بل حثت في الادلة وصارت كل شىء ظبر ما من صفات 
امسق تعالى تطلب خلاهه ولو أنما كانت وقفت مسع ماظور ابا 
من وجوه العارف لعرفت الاأمر على ماهو عليه فكان طلبها 
لاغاب عنبا هو حداءها وفال فى هذا الكتاب فا عيديدنىعابدالامشرودا 
لا غائب] فان أعامه بتجايه فى الصور لابعر حت عيزه عيده أيضا على 
الشهود البصرى ولا يكون ذلك الا بعد أن براه يمرن بصيدته فن جم 
بين البعبيرة واليعر فقدكات عبادته ظاهرا وباطنا ومن قال محاوله فى 
الصور فبو جاهل بالا مربن جبيءا بل الاق أن للق عي نالصودفلاحوءه 
رف ولا تفيبه صورة وأعا عيبه اطبل به من ااهل فرورادولا بعرفه 
أنه مطاوبه الى أن قال وانما ١‏ مده وم يده العاف به لالنه براه جيم 
الصور قبما حده نصورة عارضتة صورة اخرى فارم عليه الإمد قلي 
فصر له الا مر لعدم احاطته بالصور المكاقة وغير المكائنة فلم نحط به 
عاما إلى أن قال فان قات فأنت من الصصور فلا وكذلك شول الا أن 
الصور وان كانث عين المطلوب فانها أ حكام للمكنان فى عبن المطاوب 
فل ييالى با ينمسب ليبا من الول والعلم وكل وصفوقالفقى هذا الكياب 
للا يعار ادراك ولليسسائر ادراك وكلاهما محدث ان ميم أن يدر المقل 
وهو غاءث صيم أو جاز ان يدرك بالبر لانه لافضل تعدث عل عدث 
فى اللدوث واذا اختلفت الاأستعدادات فمائزعنيكل قابل الاستمدادات 
أن يقيل اس_تمداد الذى قيل فيسه أنه أدرك المق بنظدره الفشكرى 
(حساث) 


للد 

فأما ان ينفوا ذلك جلة واحدة وأما أن يحوزوه جلة واحدة الى ان قال 
وأما الذى بزعم أنه يدرك مقلا ولا يدركه برا فتلامب لاعل له بالمقل 
ولا بالبصر ولا بالممائق على ماهى عليه فى أنفسرا كالمءازلى فان هذه رمة 
من لالعرفه ف بين الامورا! مأدية والطبيعية لا ينيفي أن بتكام معة في ذيىء 

ن الملوم ولا سيا عأوم الاذواق وما شوق انه عباده الى رويته بكلامه 
سدي ولولا ان موسى غاية السلام فوم من الأمر اذ كلمه الله بارتقا 4 
الوسائط ماجرأه على طلب الرؤية مافمل وقال فى هدا الكاب إن الله 
هو الظاهر الذى قشبده الميون والياطن الذى لث بده المقول فم) أنه 
ماتم فى المعاومات غيب عن جلة واحدة بل كل ثيء لهمثهود صسكذلك 
ماهو قيب ظامة لافى حال عهميم ولا فى حال وجودم إل دو مشرود 
١‏ 
المل بأنه هو ذلك المطلوي الا بإعلام الله رجدله اليل الغترورى فى نفس 


بم بنعث الظوور والبطون للبصائر والابصار غير أنه 1 عمل الشيوه 
العيك أنه هو الى أن فال وذلك الو حجان سق فى ننسه مطابق لاه والامر 
علية فما براه وفال في هذا الكتاي كلا .باز وقوعه في النامو الدارالاً “ذرة 
جاز وقوعه وتمجيله أن كاه فى لليفؤلة والليأة الدنيا فو[ سيدنا ومو لأا 
(ولكنه يطن ) يفول المبد إن الأق تمال خلاص بذاته من فير احاطة 
أن أراد ان نظبر اليه ولعرقه بوهم للذين اشقميم برعماه المأرفون به؛ 
مان بذقه من أراد ان ييدان عنوم وهم الذين حسرهم عا ظرر بداتيدهم 
لان الرؤية والجاي والظطبور والبعلون راحمات الىارادته واختصاصة 
من شاء عا شاء فاذا ظمر محر م عارف فب ظاهر انف هلان ذلكالمارة.؛ 


8 
و1 م ومو هة واذا بعل عن امك من الماماين ال#رومين فيو باطن 


]ا لت 

عن تثقسة لان ذلك الماهل مظبر من مظاهره الطواية فظيور. المق 
لاحد مين بطونه عن الآخر ولطوته عن الا خر عينظبور #للاخر وهنا 
حارت القاوب وزات المقول فانالمق لحيل اقم بيل الضدين فى وجه 
واحد فى عبن واحدة في ان واحد قال العارف الكبير أبو سعيد اظراز 
عرفت الله ممه بين الضدين م ثلى هوالاولو الا نر والظاهر والباط 

بريد من ودة واحد و3 ال العارف المسكيين عيدك الكريم الجبلى رصى الله 
ع4 أن ظرور الاسام فو 1 1 4 4 ظبو و الذاث لامها امور عدمية 
والطيور وحتودي واعلون الات هو عا ظهور الاس اه فظبور المق 
عافن نطو تهويداي 4 الى ظبورهءن ا م الوجوهفلاتق لأ ين 
لل وأين العلل فا 4 نم الا الله للسمى بالعالم وإياكثم ليك أمها الناظر أن تتشيل 
حاولا أو 2 ادا أو امكزامها أو غير ذلاكم نالو 0 ف ُ م الا وحرود واحمك 
و عتبارات محضة وصور وهية ظاهرة بالوجود حا كة عليه عددةلهمقدرة 
وجه آآخر ظبور الحق تمالى هو بتعيناته للمينة له ومظاهرها الظبرة له 
فانها ماسميت ثمينات الا لتعينبا إياه واظبارها له و بطر نفمن-حيث هوبته 
المجردة عن كل مين ومظبر الى او كوبى أو من ا أو نداحدي المي 
ف ك0 ذي ٠»‏ من المتضادات والعاثلات والتخالفات ولا مير مع أحديتة 
في كل فيء قال هو سيدنا ومولا نا فى هذا الكناي الحق تمالى مماوم انا 
أنه ص ذى- عاي كل دشي ومبول القيز 5 لوه عن اخيلاف الصور 
فا تقول 2 صورة فهو هذا إلا وميك صمورة مو عيتبا تغول فيبا فى 
هذا ولقيت عيك مو لذن كفي الصورة الذاهيؤفلا ندري على مالمثمد اه 


وجشاخر مال هو يمك 8 ومولانا قُ هذا الكتاب حر الظطرور لدثمالى 


ع 


لانه الظامر لنفسه لا ظلقه فلا يدرك سواه أصلا والذى تعطينا هذه 
امغر طبور أحكام أسمائه الحسنى وظرور أحكام اعباةا في وجود 
القن وهو من وراء ماظبر ولا اعيانتا تدرك روية ولا رك اطق تدرك 
رقة ولااعيان إسر اله تدرك رفبة ومن لانشك إنا 56 رأناأمر امارواية 
وهو الذى تشهده الانصار فاذاك الا الاحكام التى لاعياننا ظبرت لنأ 
فى وجود اطق فكان مظررا لها فظررت اعياننا فيه ظبور الصسور فى 
الرائى ماهى عن الرالى بلا فيبا دن ص الحلىو لاميت الى افيهاما مالف 
سح اللي وما 3 أمر “الث من «ارسريقعفيهالادراك وقك ردقم فا هو هذا 
الدرك ومنهوهذا الدرثذمن العام ومن الاق ومنالظاهر ومن اأنظور 
وقال هي سين نوم ولا نافيمذا الكتابان اليماون يمن بأ 3 تصن 4 
اهوج وان كان لهاليعلون فلاس هو بأاطن لنفسة ولا ع فس © اتلس 
ظاهرا انا تالبعلونالاى وصف نفسه به اعا هو في نا فازيزال بأدلناعن 
ادرا كنا ايامحسأوممنيفانه ليس قثله كىءلانمبته ابه مرف انهلا عرف 
ذهذا حداممر قهئأ يهان لوعر ف بان ومو اليامان الذي لا ناور امريدمعن 
حيث الهو واطفيقة المجردة ذانه مال فى هذا الكناب الاسرار فيب وما 
الهو ام لوي امو أبدا قاءلق كن ع0 الو ا ياك وهصويه دقيقة 
قول سينأ ) 9 المان ( بقول العيك لمي انماما رمم ظوم رهالذاق الاسشدى 
ابي كو 4 عا كلل ي؟ 9 مم كل ذيي* ومعشومه ومطاررة فشك ابمان 
مشر الوجودات واحفاماءن حمر مم احديةراو اتمادماف الو.جودالواسعد 
المق الوا 0-0 المين الذى لا إتجرا و ممصن وهذا من أعجب مارسمع 


وافر دا ها يقال الذيه يمول عيسة و مسوسب ذلك الامنيازات الاعتيارية 


30-0 


والتعينات العدمية فان غلبة حكم مابه الامتواز موجب لاجبل والبعد ما 
أن غلية حكم مابه الاضما اد موجب لاعلم والغرب قول سيدنا (واثبت 
لام الا 7 وجود عين الميد وقد كان ثبت واثبت له الاسم الاذر 
تقديى الفناء والفقد وقد كان قبل ذلك ثدت ) يقول العيد هذان الاسيان 
وامثاها بسميهأ المتكلمون اسماء الاضادات والنسب قاولية اطق عدم 
وأخريقه بالنسية لكذا وبالاضانة الى كذا فهما من وجبينف متافين كا 
قالوا فى الظاهر والباطن فالاولية والا خر بة ليست عندم الا باازمان 
وذلك محال فى حق اق تمالى فانه لا يدخل نحت الازمان واما سادات 
هذه الامة رضوان الله علييم فى تعالى عندم مد لوآخرمنجبة واحدة 
وحيئية متحدة فال بأ المظم والثه شأن اللط 5 الاولية الو فى تجامع 
اله مذرية وأخريةه الغ فى تحامم أولينكلا بالنسية والاضافة ومن وجه دون 
وجه فان اسماءء تعالى كلبا ما عامث الا بالثناء عليه ها ولا ثناءفها يقوله 
غيرالطائفه الملية فى هفين الاسمين وامئاله.ا_ ليست أوليته الاق وأخريقه 
بالنسية والاضافة كاولية الحدثات والخ_ريتها اذ لوكانث أولية-ه بالنسية 
والاضافة الي للمكنات لكانث الممكنات ثانية له ثعالى عن ذلكفاناسية 
اق تعالى الى الل وجودات العامية والعينية لسية واحدة ليس لقثىء تقدم 
ولا تأخر بالخسية اليه تمالى فانه عبن وجوه كل شىءه فأوليته عيف اخريته 
وآخرينه عين أوليتهاو لاأواية ولا آخرية فكل أول هو وكل لخر م 
وال شر فآن القدورات لانهاية لها فال هو سيدنا ومولانافى هذا 
الكتاب ليس معقو لايم الله بالاو لوالا ١‏ خركالءالجفاناله المرتمددوااق 
واحدلا يتمدو لالص أن يكونأولا دافا رتيته لا تناس رثيةناولو 


]ا - 


قبلت رتبتااوليتة لاستحال علينا اسم الارلية بلى كان ينطلق علينا اسم 
الثان لآو ليه ولستا بتان له ثعالي عن ذلك فليس بأولاتا فلبذ؛ كان 
بف أوليته منت انتريقفه وهذا للدرك عزيز ااال يتمذر 
تموره عل من لا السة له بااملوم الآطية التى لمطيما التحلي والنظر 
الصيحم نكي أن المكن التفتعنهالآ أخر بةشر مامن حيث اجالةاذ المنة 
والادامة فيها إلى غير ثباية كذلاك الاولية بالنسية الى تريب اموجودات 
الزمانية معقولة موحودة فالمام بذلك الاعتبار الاّلمى لايمال» فيه أول 
ولا امقر وبالاعتيار الثاقي هو أول وا.قر بأسبتيز تافتين يخلاف ذلك 
في اطلاقرا عل الأق وفال سيدنا فى غير هذا الكناب قدتسمى ا لق تعالى 
اؤلا بالطاهر والباطن والاول والا نهر ولاوز هله على مل النسب 
والاضضافات وائنا يتيخى أن يمل على اله أمن ذا يوصاف به علي الوسجه 


الذى ليق ب4 له سدم 358 وق سس ل 3 1 .ا واثيث له لا 3 الاول ٠‏ الم 


واليث اوالادم ا 00 اسن مأقدم أم ومو أن اوه مه تعالى عا 
1 5 ريتذواءخر تفعيز. 3 :2 أو! وا خر من حيثيةر أجلة فاننا ا مر كلام 
سيك ذأ هنا لعدلى ا 4 ا ول و1 ثرا به 2 مثا مرا سحيةم لالز سن ماد 5 كرهد الا 


تأنسا للمقول المقولة بمفا[,الذلواهر وهو دق وإن كان غيره اح م4 
تا أول المق تعالى لام لميده حييث 7 يقيم مرراده 1 مال له مرمئءة, فلم 
تمد وسجعث فلم تطممي قال بيذ نا أل ونجود ف مين الميد ف, المدم لان 
الأعيان أزا 4 قدعة هو اله ممعم للدت أله عه لم ال الاول فضمير كان 
داهم | ع عن انعا 00 سوب اليه قدعان كا أن :قدبر 
المماء اللاديق لاميد مسيم ولثبيث له تمالى انهم الأخر وقد كان الفناء 


ون 0 


والفقد ثيث للميد فى العم اللي قبل كونه وحلاله فضمير كان ءائدعلى 
الغناء والفقد فالمالم منسوب ومضاف الى حضرة الاسماء ازلا و أبدا حال 
'بؤته وحال وجوده وحال عدمه وفقده ام وسيدنا مدنا الله تعالى 
عدده يتحو هذا النحي كنيرا فى هذا الكتاب وفسيره بل يذكر 

المذهس الباطل عنده فيظ ن الناظر انه ذكره مذهيا له وهو || ذُكدره 
ليتو صل به الى ما هو حدق اواحق منهو قد نيهءلى هذا غيرهذا اللكقاب 
دالمبما ذكرت شيا مما تأباه المقائق فانما أ سوقه لاتوصيل والتفييم المارى 
ف للمادة وصاحي اللقيقة عرف مرتبة للأرضوعات وممه | تكلم بالمقائق 
واياه اخاطب ومن أزل عن هذه الطقائق فاته حمل ال كلام على مااستقر 
ف عرف المادة الذى يتخيل فيه انه حقيقة فيقبل كل واحد منهما السكلة 
ولا برعي مها لكن من وجبين منلفين وبينيما مابيث مفروميبما | ه فبذا 
صنابط مفليم المدوى فلا نظن أن فى كلام سياد نا تنأقضا او تدافما ابداي 
كل مالكام بادقول سيدنا ( ناولا المصر رالماصروا طاهل واظخار ماحقق 
احد ممنى اسمه الاول والآ خر والباطن والظافر ) يقول الميسد المصر 
الزمان وهو الامتداد التو التفسم الى ماض وحال وات فالاول ما كان 
في الزمان التعدم وال خر ماكان بعده وللمامير هو الوائق ف الدخول 
نحت حيطة المصر وهو الامانات وليس ذلاثالا الاجسام المنصريةواما 
غيرها كالاروااح وكل موجود كن فائم بنفسهغير متسزفلا يدخل هت 
حيطة الزمان ولاويه لكان فاولا الزمان الذي وم اطلقفيه انهكالظطرف 
للموجودات ماعرف احد مدي الاول والأخر وماكان من هذا الفطمن 
الاسام كالظاهر والباطن قال الباطن راجم الى الاسم الاول والظاهرر اجم 


1/8 
الى الاسم الأتخر وكذلك لولا الجاهل والابر وهو العالم مأ عرف احسد 


وى الول وثقصه حي رَ هرا اطق تعالى عن4 ولا فى العلم وكاله حي 
وصفنا اق ثمالى به قال هو سيدنا ومولانا فى غير هذا الكئاب الاول 
والأخر أمر إصنافي يوصل الى العقل حقيقة ما وذلاك لو زال المالم ل بطاق 
على واجب الو<ود الاول والآ مدر فاذا زات أنت لم يقل اول :ولا لون 
اذ الوس.بط الماقد الاولية وال خرية لبس ثم فلا اول ولا آخر وهكذا 
الظاهر والياطن ا ه فاضافتهالء ال الى اق تمالى ومتسوسته اليه ثابئة ازلا 
حالة عام العام وفقداته قال هو سيك ا قَ هذا الكياب ماممنأه ان 
الاسماء الآلهيةم تؤزل ناظارة الى العالمهحال عدماونيونه قول سيدنا (وان 
كانت اسماؤة الطسى على هذا العاريق الاسي ) يقول العبد ان يسع ما 
لإسعى لل لمالى 4 ذانه من الانماء ماحقق أعدد معي اسم منرأ الا بأعتبار 
العام سواء ف ذلك الاسماء التى يقال فيها أسماء اضافة كالاول الاجر او 
غيرها لخجميم اسماء الله المسني فيها رائحة اعتبار الذي لانها لا تخاو من معنى 
زائد على دلااتها على سمي 5 والا فامن لسحى لس4ه فيتميل عنك فاعرف 
احيد مماق م عي 4 القن تعالى لفسه الا من وود امثال تلك الما 
فى المالم واد كانت لسيتها اللي اطق تعالي منايرا انسيتها الى العام فان الؤسية 
ليع الخسوب اليه بل كل احد اع عرف م1 سسب المق الى للنسيه من ذانه 
فن عامه عرف كيف إعلم الأق ومن ارادنة عرف كيف بريد اق ومن 
كلامه عرف كيف .رم الكلام بنفس اللق وهمكذا سائر الاسماء قال 
هر سيل 8 ومولانا ف هذا الكتابي ومل وصفةة بصئنه كال الا مث 


وسابت النقاتص الى موز عليه عنه وان كانت لم آم به قط وذال فىهذا 


-546- 

الكتاب كل حقيقة أمقل للدق لانمقل ردة عن الاق فبى تطلس اطااق 
إبذاتها فلابد من معقولية دق وخلق لان تلك اطقيقة الا لمية من الال 

ان يكون لها تماق اثري فى ذات اطق ومن الال ال ثبقى مءطلة الآ 
لان الك لما ذانى فلابد من معقولية اماق سواء اليف بالوجود او 
العدم ١هقول‏ سيدنا ( ولكن بينها تبان فىالمنازل )يقول العيد ان الاسماء 
الحسبى وان اتحددتف الدلالة على العين الواحدة واشتركت فى الاطلاق 
على الذات الاحدية فبى متمابزة اممانى والدلالات عا نضمئنه جواهر 
الفاظبا فكل اسم من الاسماء الذّلمية لهاعتاوات اعتيار من حبث الدلالة 
عل الذات قط فبو بهذا الاءتبار عبن الذات وعينجميع الاسماء من حيث 
الاشتراك فى الدلالة على الذات واعتبار من حيث الى الذى دل عليه 
جوهر لفظه فروبهذا الاعتيار غير الداتوغير ماعداه من الاسماء فاطايى 
هو عيد الطايم الذى ابعال باعقوبة .لاني ولسايه يقول ياحام واس 
هو عبد الكرم واعا عبد الكريم هو الجتايج الى مالك حاجته التي هو 
عتابع الها كانت ماكانت ال الحتاج ولسانه وقول ياكرم وهكذا جيم 
الاسماء الا لهيةفان ممانيبا تتبين عند حاول النوازل بالعياد فياجا كل فقير 
الى ماافتقر اليه من الاسماء فيسأله فما افنقر اليه فيمدليه حاجئه كأنْ كان 
ذلاك الام وكانث ماكانث تلك اسطاجة النازلة بالعبد قولك سيدنا ( وكل 
عد له ادم هو ربه ) يقول الميد رب كل عيسد قو مديره وهو الاسم 
اللاص بالعبد الطالب من الله ليجاد ذلك الميد وقد يكون هذا الاسم 
المتوجه على اتاد العبد من اسماه الذات الكلية وقد يكون من جزثياما 


م ء 5 ا 525 8 1١ ٠.‏ 
وقد يكون من أسياء العيفات الكلية ق جزئياما وفك يكون دن إسياء 


كد 


الافمال الكلية وقد يكود من جزئيانها وال ان يكو ن جيسم الأسماء 
الداخلة حث حيطة الاسم الرب للعبد فكل عيد له اسم خاص به هو ريه 
ولا يعرف العيد الله الا بواسطة ذلك الاسم ولا يسكون امداده من 
المضرة الماممة الا بواسطتدولا يميد المبدامهالا منحيث هذا الاسم 
فبذا الاسم ف المفيقة هودقيقة العيد وقايه وذلك الميد هر مذلرر ذلك 
الاسم وجسمه قال المارف اطتدى تاميذ العارف القونوي ريب سيدنا 
ووارثه المالم كله اعاذه واسفله امره وخلقه ذلامانية ونورانة مظاهر 
لاسماء اللبية فا عن موءجود عنها الا والغالب على وجوده دي مض الاسماء 
على سائرها فذلك البمضش. سي ده واليه مستنده واطاق 4 حيث ذلك 
الاسم ربه ومعيوده ومن حضيرته فاض عليه و-دوده وهو عذ يك التجى 
مشروده وفال العارف الشدراتى لكل مخاوق رب وهو اطزء السدبر فيه 
لا غيد فلدلك قررنا غبر مامرة ان اق ذمالى قد ترف الى قل .اوف 
بوجه لا بشارك فيه أحد غيره فا احادل به احد من كل وجه ولا جبله 
احد من كل وجه قول سيد نا ( قرو سبحاته المام الدى علم وعلم ) بامول 
العييك العايم صيغة ميالئة احموم تملقة وشموله وميعا.ه علم ل فىء من 
عامه بذاته لان ص الاشياء شؤن ذاته لله 38 5 يهأ ميم مماوه| أتداعا 
بأخذما من ذائه وى س الملى اللفيقي الاان , على الاشياه بدا 4 من ذاثه 
ولبسى ذلك الا المق كما لى فلا على الاحاءه رول دعام الهو وجل متسب 
اليه الملي سواه تعالى فاعا معامة الاق لعالى مانه الذى على وعم ما ذال علم 
بال 000 حال مالم نعل وفال ومامنادم ن لد تأعاء. ارقاو امج لأعبل ماء لم عام 
او , به تماليخان وجودكر يعالمولاأخذ عالمومماق وما ال" من مامه ثان المعاومات 


نفد 


كلما ثاضة ق عامة وهو تعالى يأهذ ملوماته من ذائه وأك ةك قات 
بأهذما من العدم فانها .ستجنة فى الذدت لاعين لها فى الءلم ولا فى البين 
ق مرتية الاسحدية ولدسكون كلل درل اميت اليه العسلم مدن المذاوفات 
عا هى أسبدة محازية نفى تالى المدلم مما عداه ججلة واح_دة فى غير ما 
ا فالوالله إعلموأ ألم لاثماون أى لاعلم ل من ذوانم ولا ذواكم م 
يفسب اليكع قول سيدنا ( والحكم الذي حم و ٍ ) يقول الميد اكيم 
صو الدق حكيه المكتةغصر نتةعنضامالامن علم المكمة نقط اكيم 
هو الذي يفحل عقتفى المكمة فيععلى كل ثىء ماإستحقة وماهر مستمد 
له وينزله متزلئه فلا يرئمه ا ستحق ولا يمه وام المكيمقر يسامن 
للمدبر فأن السدبر ينظر فى الإذياء قبل أن يبرزها الى عام الشبادة فله 
تعر ف فى عالم الغيب ولا يكون هذا علي الكل الا تامالم بالاحوال 
والاأشخاص والازمان وما تققميةه وادس إلا المق تعالى انه ع لى كل 
فيء طاقه ْم هدي قال هو سيدنا ومولانافى هذا الكتاب اكيم من 
قامك به المكمة فسكانت الك لما بهم كان الم 38 له يها فبو عيتبا 
وكى ف فيك 8 كه عاتن الام صاانا لكوم 4 عبن اكوم علية قا 1شكمة 
على خاص وان ل والفرف ينها ويباف ل لم أن اطكية ما المعل والملم 

لبس كدلك لان العلى ينوم المعلوم رالطمكمة كك ى ىاه مل أن 0 
مكذا فيكيية الثر قيب 2 اعنا ن 1 مكانات 0 حال * او لها حكمة الحكم 

لا أنه مامن منكن يضاف الى ممكن الا وعكان اضافته الى ممكن | 7 
لئنسة لكن المحكمة اقتضيت حكمها ان ثرتبه © هدو بزمانه وحاله فى 


وال كبوثه وهدا هو العم الذي انفرد 4 المق تعالى وجبل مئة4 وظبر به 


8لا 


المع ف ترئيب أعيان المنكنات فى حال ثبوتها قبل وجودها فتعاق بها 
العام الى سب مارتهها الحكم عليه فالكمة أفادت الممكن ماهو 
عليه من اترئيب الذى يجوز عليه خلافه والترتيب أعطي العالم العام بان 
الامر كذاهو الى أن قال فالمارف عتده المسكم يتقهم المايم والعامي 
بيهم العليم 5 المكيم وقد وود الامران مما فالحكيم خصوص والماوم 
هوم ولذلاك ماكل عاوم ات 8 وكل حكيم علوم ودن افضياله واحناته 
على عض خواص عبيده اعطاؤه الحكة ليم فسموا حكاءعاماء وهو قول 
سيدثا وح أى جدل من اخخصهة حكما ى عأيه اللكة وم ما وال 
تعالى امتنأنا على داود عليه السلام واثياه المكة وفصل الطاب 3 فصمل 
اقطان من الطكه ان الامجازنى موطنه رزمانه ومع أهله من المسكنة 
ا ال الاسباب فى زهانه وموطته ومع أه_لة من الممكنة نا اقنضت 
المكة ان يليه مهاد أبداه مفصلا وها اقتّت المكة ان لمليه يملا 
ابداه تلا وما اقتضات المكة ان يبديه مما ابداه ممصم أو متشامها 
فنشاما قال تعالى ودن بوت الكة 2000 أوق -خورا مدكدير ا ومن مم 
المكقة ققة مثع خير! سكئير! قول ١‏ يدنا ( والماهر الذى قبر وأقبر ) 
يقول الميد القاهر من أساته لمإلى قال وهو الغاهر والامر الغااب وهو 
تعالى القاهر القبار بالذات وقد يتجل فى مض ملو ناأتههذا الاسم أمصير 
ذلك الظبر قاهر الظرور القرر في صصورته وهو ممتي فول سهدنا وأثهر 
أى ضير يمسن مظاهره قاهرا يقال أقبر هوصارالى حال يغرر فيرأوالظبور 
بهذا الاسم خطر جدا الالمعصوم او محفوظ فان المميوم افا يقير له 


من ازع أن الله لابنفسه وكدلك المحفوظ قال سيدنا ف هدا الكتاب 


1 


اكبر الحاماء من لاييكون له هدا الاسم عبى عبد القاهر ولا ميد القبار 
وهو العارف السكمل العتتى به بل هو العصوم وما تل له الاق بحمدالله 
من نفسى فى هذا الاسم واعا رأيته من مراة غيرى لا ن اللا عصمنىمنه 
فى حال الاختيار والامنطراد فلم انازع أحدا قط اه قو لسيدنا ( والقادر 
الدى قدر وكسسو ا يقدر ) يقول العبد من أسماثه تعالى القادر والقدير 
واللقتدر فبو القادر المطاق الدي لايموز ما بريد ولا يستديل عليهفمل 
مابر يده ما بقول النظار ه_ذا مستحيل عقلا أو عادة كابكم بين الضدين 
والمقيضين كا فال تءالىءولا سين الذين قتلوا فى سجيل الله أموانا بل 
أحياءرسؤال وفاكبة الهنة لامقطوءة ولا ممنوعة قال سيدنا في هذه 
المهدمة نتفول فى'الامر الذى ستميل عملا قد لايستحيل نسبة اطنية 
فبو تعالي القادر على الأطلاق ولا قادر سواه ومع هذه القدوة المطلقة 
كسب العيد أى جمله كاسيا طالباأنا يريذه فبوجده له الانتدار الا لمى 
قال ها ماكسيت وعليرا مااكتسيت وليس مر اد سيدنا بالكسيب هتا 
كسب الاشاعره فانه لايقول به بل يدمه وانما هر رثع اطبر ظاهرا عن 
العيك فقعل وم يفدر وإضيق تصالي علي الميد بأن يجمه مضعار! عبورا 
فى أثماله دائا فى الظاهر بل جمله ظاهرا كاسسبا طاليا تارا لا يورا 
اذ الجيور هدو الذي يغمل مايفمل, كارها له وليس المد فى جيع أفه_اله 
دسكذلك فرذا الكسي رحمة من الله بميده فاك العيد اذا ملم انه بور 
ملوأ فى فيل واحد من أفماله ماقت عليه الارض عار حيت فكيف لو 
علم انه تيور فسثر اطبر الباطن بالسكي الظاهر رحمة عظمى والفعل 


الصادر من الميد له ثلاث اعتيارات اعتباره ق امس فب كأسب مر بك 


9 


مختار واعثياره بأطنا فبو لاكسب له ولا اختيار واعتباره دن حيث عيئه 
الثابئة فلا يقال بور ولا تار كسس فان كل مايصدر عندمن الافمال 
هو استعداده واستمداده هو ذاته قلا يداير الموجد .الى عايه الا 
استعداده قول سيدنا ( الباق فى الذىم قم بعصفةاليقاء ) يقول الميدميى 
للبقاء هو استمرار الوجود الي غيدم 0 اوس اب المدماللاحق لأوجود 
وعند عض الاشاعرة هو صفة 'بوتية كسائر صفاف المماقى عدم وعنك 
لعطوم هي صفة ننسية ولذا رد عليهم سيدثا بشوله م لم به صفة البقاه 

و بأني ف السا آل زبدة ايضاح قول سيدنا (اللقدس عند القاهدة عن 
المواجبة والماماء ) يفول المبد المشاصد لغة رؤية وقد فرق ب#تبماسيدنافي 
هذا الكتاب اهدالاحاله والمواجبة مقابلة الوجه بالوجه وهو منا كناية 
عن وق ق المشاهدة والرؤية والتلقاء ادم من افيه صككر ضيه والمشاهدة 
لاب تازم الم م بلأشرود فقد بشاهده ولا يرنه فان يم الخلودات تشبك 
المق 0 تجليه فى السور ولا يمرقه الا اللامية منرم ما أن الها لم 
لاستار م المشاهدة وتتفاضل الشاهدة مفاضل الاستمدادات والمششاهدة 
فى اصطلام الفرقة العلية قال بعضهم حي شبود المين بلاانوفال بعضوم 
ه ظبور معبود ووجود بلا .عدود وقال لمضوم قي ثلاثة مشاهدة اطق 
وهى روئية الاشياء بدلائل التوحيد ومشامدة لاحن ردي رركي ةطق 
الاشياء ومشاهدة اسن وهى حميقة اليقين بلا شك ولا ارثياب وقال 
سيدنا فى هذا الكتاب قالت الطائفة هي المتاهدة تلاق بأؤاءثلاث مان 
منهأ مشامدة المق وحصي روثية الأشياء بدلاثئل, التوسيد ومنها مشامدة 


الاق 5 ف اق رفو 00 3 | لق 5 الاقاء ومنبا مشاضاة ة اطق بلاهاق 
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وهى عرقييقة اليقين بلا شك ولا ارتياب وه_ذا المعنى الاخير هو الذى 
عنأه سيف قاذ كس لغبره ولا نفسه فاذا وجم إلى عالم ابلمن وجداار 
المشاهدة وهو المسمى بالشاهد عند الطائفة العلية فاذا لم ترك فبه النيية 
أئرا ولا وجد عامافنلكالنومة لاالشاهدذفان المشاهدة والنومة اشتركان 
فى الغيية وعدم الاحساس قول سيدنا ( المبد قى ذلك الموطن الانزه 
عق بالقنزيه لاانه سيعمأ ب4 شن ذلاك المقام الأنوه ياحقه النشجية فتزول 
دن اليد 2 لاك الخضرة الها وينحام عند قيامالنطرة 4 من الالتفات) 
يقول العيك اق تعالى اذا احتمن عيدا من عيياة رمه ومر 5 عليه 
عشامدته لايلدفه ه_الى شق ذلك تفمنى ولا بارا علية الى من مارج 
المدرث ذبى ممدسن عن تأثير شىء قيه4 تمالي 1 مشاهدة عياءة إناه 5 
هو مقدس أزلا وأبدا واكسا التأثير صل فى الحبد أشاهد فيتقدس 
ويتطارر وكره وتجوهر يلمقه الأن تعالى كرود وق النسمية بالخسام 
الم.ى 0 ذلك لأوقف الس لل يكون عل الاسم حيتت شكلم من 
الرسم بل هو السعى في ذلك المشهد الأسمى فاذا قالللكأمدعند رجوعه 
الى أرقه فل 9 وقلت 5 0 ذلك فاعأ هو كحديك النفس مع ذا أفوي 
التكلمة والسايعة والجيبة رليس المق تعالى فى ذلك القام! ١‏ نوهالاشرفى 
بالذى بلمفة النشييه قمر ه الحبات وده الأمكية وتقيده البصائر 
أوالا ارو اع المي كسب أموثارب فتزول من المبدلتشاهد المبات 
الست و طمس مخخمى اطواس وتعدم ف 00 الزمانوا لكان فلايدخل 
نحت ؟ولاكيف فيتمدم منه الالنفات الى غير عند قيام النظرة والشاهدة 


بهاذ لاذير هيالكفبى تعالىالناظر والنظو راليه والشاهدوااشبو دوا تجيلل 


وا 


والمتجلى إه من حيث التقييد للميدى ؤلا بدى المق الاال؟ إذلابرامميا 
الا الوجه الدى له فينا وهو اايأقى اذا ملك كل ثىء أن الم اك 
لا'ن حال المشاه_دة حال فناء فاذا ذهب المبد ذهب الرب أعنى ١‏ لانم 
ارب فذهاب الأرنوب ذهاب الرب فامهما متضابنان لابين أحدها يدون 
الآآخر قال العارف الكبير عبد الكريم الميل اذا أراد الحق سبدانه أن 
ندا على عما و فاته فى العيد ونأء لمدمة عن أفسه ولسأيه وجوده فاذا 
طلب. النو رالمجدى وف الروسم اللي أقام المق سبحانه فى الهيكل الميدى 
دن غير لول من ذا؟ »لليفةغير متفصلة مغه ولا متصرلة بالميد عومنا ميا 
سليةيفه لان ليه على عيادهمن باب الفضل والمود ذاو أفنام و مل 
هم عومما عخوم لكازذلك من يأب الرفمة وحاشاه من ذلك وتلك الأمايفة شي 
للسماة بروسم القدس ذاذا أفام الاق لطيفة ذاته عو صا عن العيد كا التجلى 
على تلك اللطيفة فاحل الا عل نفسه لكنا نسمى تلك الاطيفةالا شية غير 
بأعتيار ا ماعو ضاءن العيد : وزلا فلا عدولا رب اد يأدماء اأر لوالا با إفقفي 
اسم الرب فائم الا الله الواحد الاحد ام بويد أن مفام الشاهدة يتيكل 
فى عار قمن الميدولا حقرالا الاسم ار ىو هوق : 2 رواعهك وموالمحى 
بالو-جها تلخاص فتمتداأيه رفيفةذانية وص الي مماعاانا دليفة الذاتيكوهي عثابة 
الصورة فى لل آة الناشكه عن التو جه عل الرا ةولله للثلالا على في كون 
التلى عل نلك الصورة الثالية التى حي عبن للثو جه ااتجل على للدراة 
بأطفي مقة 00 دنا ( امد ل ني علم انه بعلي عانة عاذي سنانه وول ) 
يقول الميا. | 0 5 وان كان عقي 4 8 واد عاق مانه القت قي إلى 1080 3 


ا خقلاة. أ ادر لو دمي 5 اله ل ةك بنفه بيه مكحام 4 اط من 


لو؟ - 


الرسل والانبياء له ولا حمد خاصة لظاممة كعمد الخاصة من الا ولياءله 
ولا مد اخاصة كسمد العامة فان اطبد يقبع العلى بالحمود والموة علي.ه 
ولاكان من العم بالل عين لطبل به كان زعلا الحامد سمد السيد الكاصسل 
اعلى العاماء الله سل الله عليسه وسل لا احصى ثناء عليك أنت 5 أثتيت 
على نفسك وقوله لاامعى ثناء ميك لا ابلغ كل مافيك واه عبر سيدنا 
بالملى فى الصغات لان المساو من النسب والاضافات فبو يقبل التأازل 
فغزل اطق تمالى من عاوه فى صفاته الى عقول مخلوقانه كثيلا وتشبيبا 
فعرف كل واحد منها على حسب استمداده واستطاءتة وقيوله كتاف 
الادر اكات للشىء البعيد مسافة ولولا انه تعالى رصف انا تفسةعا تملية 
من صفاتنا ماعر فنا ذلك ولا تمفلناه ومع ذلك فلا اشثراك بين صفات 
الم.ق وصنات اظللق الا الاسم نقط فان صفاته تمالى اء_لا من ان 
تنو م واجل ما تخيل وتقوسم وعلا سيدانة عضن عييده يمن اصعلئمه 
لنفسة واختصه برحته فجعل صفاته عالبة بالفمل لا بالقوة لان جيع صفات 
المياد عالية من حيث انها صغات الهق ولكنها لما ظررت فى مرائب 
التفييد تقيدث فادقها النقص فال الله خاق آدم على مو رتهوكل أولاده 
علي هذه الصورة بالقوة فن رمه الله جمله علي هذه الصورة فالقعسب 
فيتجلى بكل وصف الى ونعث رحمانى لا نالا نسان الكاملله الاق.اف 
بعفات الا لداتصانا اصليا حكميا قطميا فيجمم المتضادات ويعم اليياض 
والسوادفال سيد نافىهذاالكتاب لا بدمن| لليف ة أن يظور بكل صورة يظرر 
بأ من استخافه فلا بد من احاطة اطليفة جيم الاسماء والصفات الآ لميةالتى 
يطليما امام قول سيد نا(وج لق ذانهوجلا)يقو لالءيدجل من العلالوهر 
رمعت 


-- 4 
حضرة القبر والهيية وهو الذى عنم جوم المذاوفات من معرفة الذاتوهو 
مدفى يرجع منه اليه تعالى كا أن الخال معنى برجم منه البناء وكل من تكلم 
فى الجلال من العارفين انما ذلك فى جلال الخال وأما الجلال المطلق فلا 
كلام لاحد فيه اصلا قال سيدنا فى هذا الكتاب إن القسرال حوى على 
جلال الخال وعلى ادال وأما الجلال المطلق فليسلخاوقفىممر فتدمد خل 
ولا شهود انفرد اق به وهو الحغيرة التى يرى الحق فيرأ نفسه عا مو 
عليه فاو كان لنامدخل فيه لا سطنا عاما باتّدوماءعندهوهذا مال اه وجل 
تعالى من اصمطفاه من عياده فجمله -جليلا أى كساه <لةالجلالفجيل وم 
مرف لان الكامل ليسث له هوية منفردةعن ا هوي ةالمطاقة طلمةالتقييد 
ولبسّه الاطلاق أو يكون الممنى بذلك المقيمة الانسانية من حيث هي 
فان اللاأسان لا بعلم من حيث مرورته الطقيقيةلانها صورة الاق والحق 
لا لم تممقيقة الاسان لا تعلم قول سيدنا وان حجاب المدزة دون 
سيداته مسدل ) يقول العبد حجاب المزة هو التعيين الاول السعى 
باطقيقة الحمدية و بالعياء والروح الكل والانسان الكامل والثوب والرداء 
وغير ذلك من الامماء الكتيرة تمددت ا“عاؤه لتمدد وجوهه واعتباراته 
وسسيعماث الوجه الانوار الذاتية الى لو كشمرا سبحانه لاحرقت كل ما 
ادر نصره من ذافه فدجاب المزة مسدل مرسل دون الداتلا إرتفع 
دنيا ولا اخري ولا يتجاوزه نى مرسل ولا ملك مقرب فهو كالصورة 
الظاهنة ق امراة فالسورة داأها حاب ننس الأظ الى اآراةةالينيدنا 
فيخير هذا الكتاب كل اطلق وافف دون حجاب المزة الاحمى فمند هذا 


المجاب لخيدي عاوم الماينف ومحرفة المارفيف ولا إعممع لا حد أرك 


2 


يتعدى هذ! المجاب ولو كان من أصكابر الاحباب قول سيدنا ( وباب 
الوقوف على معرفة ذاته مقفل ) يقول الممد للحق آمالى مرئيتان مرئية 
ذات وهي مرتبة الاطلاق ومرتبة صفات وهى مرتية التقويدفالذاتهى 
الهويةوالغيب المطلق الذى لابممح أن ملم ولا أن بل لان مالا برد 
عليه العلى لابرد عليه المول فالذات لاكلام لا“حد فيبا بعبارة ولا اشارة 
وجميع من تكلم فى الآ ميات من ممسوف وعارف ومقق اما كلذمه فى 
مرتبة الصفات وهى مرتية الالوهية وال جبل المتتكامون ونوهموا ع 
يتكامو ن ف الذات فذلك لاوم بالذرق بين الذات والمرتيه فان مراية 
الالو هية هى مرنية التقييد ومنها زات الشرائع وارساث الرسل وعى 
المأمور بطلب الملم بها وأما الذات المطلقة فقد نوينا عن التفكر فيها قال 
سيدنا فى هذا الكتاب الذات حبولة فا شي عاية ولا مملولة ولا ضّ 
للدليل مداولة فان من شأن وجه الدليل ان يراط الدليل بالمدلول والذات 
لاترتيط يا لاتختلط وقال فى هذا الكتاب المراد بتوحيد الله الذى أمرنا 
بلعم به أنه تو حيد الالوهية له قال تمالى »فا عام انه لا] لعالا الله عم يقل 
فاءلم أنهلائنقم ذانهولاأنهليس ب ركب ولاأنهم ركب منثىدو لاأنهجسم 
ولاأنه ليس 4م بل قال فى صفته أنه ليس ثله ثىء االميتعرض اساق 
سيحانه الى لمر يف عياده عا خاضوا فيه إعقوهم ولا أمرع الله فى كتابه 
بالنظر الفنكرى الا ايستدلوا بذاك على أنه اله واحد الى ان قال فزادوا 
في النظر وخرجوا عن المقصود الذى كلفوه فأئينوا له صفات لم يثبتها 
انفسه ونفث عنه طائفة أخرى تلك الصفات وم يننا عن نفسه ثم أخذوا 


كافون فى ذاته وقد مام الشرع عن التنحكر في ذانه فانضاف الى 


5 نب 


فطيو 4 عصيان الك ع8 يخأو ض ما هوا عيه فن قأكل هو سمو من قال 


لس ب ومن قائل هو جو مر ومن قائل ليس معو هر ومن قاثل هو 
في جبة ومن قاثل لبس ف جبة وها أمر ا الله أحدا من نخلقه باتأو ض 
ذاك جل واحدة لا النافير لاالقيتو لوسكاواءن دان ونه 533 
ماعر فوها ولو قيل لهذا لايض كيف تدير نعسك بديك وهلىهى داغلة 
فيه أوخارجة عنه او لاداخلة ولا جارجة وانظر لمقلك ذلك وعيهذا 
الزائ. الذي يدرك به مذا الهم اطي الى وإبصر وسمام ويتخ يل 
ويتفكر لاذا يدجم هل لواحد أولكثيرن وهل برجم الى عرض أو الى 
جوهر أو الى جسم وتطلبه بالادلة المقلية على ذلك دون الشرعية هاوجد 
اذيك دليلا عقليا ابدا وقال فى هذا الكتاي مد نان الخارم ان تتفكر فى 
ذات الله وما منمنا من اكلام فى تو حي الله بل امر «ذلك فقال فاعل انه 
لا إله الا الله واستغفر لذنيك وهو دنا ما مها عن فظر في نو حيد الا له 
من طلي ماهينه وحفيقته وهو معرفة ذاته التى لا لمر ف و حمر التمسكر 
فير| لعظيم قدرها وعدم الناسبة بنها وبين ما يتوم ان يكون دليلا عليها 
قلا يتصورها وم ولا يقيدما عقل بل لها الملال و التعظم بل لامو زأن 
تطلب, عا كان طالب فرعول وقال في هذاالكتاب ان الراد عمرفةةا له 
بالآار وأما الذات فلا تعلى ابدا بعلم سابق وانما حل منطريق اللكشف 
لبعض الحتم.ين ماما لا يميم التعبير عنه ابدار قل فى هذا الكتاب الم 
«الذانك عندم ممنوع لالم بدايل ولابرهانولايا خذه حد وعمر ترنابه انا 
هي عامنا بأنه ليس كثله ثىء واما الاهية فلا »كن لنا عامباقداءااه ولهذا 


حدر تمالى عياده من طلب معرفة تقس وذاته فقال وسذرم إبله لسة 


امن 0 

رحعة مناقه فاه طلب. مالا مكن حصوله قول سيد نا ( الي غاطب بيده 
فيو لأسمعالسميم) يعر ل الميد لاكانك -مقائق الممسكنات السماة بالاعيان 
الثارتة مابر حت مماومة ماشمت راجمة من الوجود الدى يقال فيه وجود 
خار جى, نان كل ما بذع مايه ادراك بأي مدرك كان اما هو الوعود ان 
ظأهعرا بأدوالالمكتاتولمونها وصنانها وعىكل,! اموراعتيارية كالنسب 
والأضافات عند المتتلمين ولذا قال 'اسادة بوحدة الوجود ثمنا وعة.لا 
وهر عففة واحاة لا تتمحد ولا ثتج.زأ رلا تتيعض ومالا وجود له 
لاذىء له من نوام الر جود من كلام وعم بعر وندرة وعم وغير ذلك 
قلا جرم كان المن هالى اذا خاطب من مرتية اطلاقه عب.هه فى مرتية 
تعبيده بالاسم وال والتعيفات العيدية الأسهانية كان لعالى الأسمم اب 
اله م اسم عامل وكال المسمهم المخاط الكلم اسم مفمول لظرووهباار تبتين 
الى بية والميدية «السيدنا فيهذا الكقاب جيم ماينسب الى هذوالا لان 
لمي اللسان والسمم واليصير والهد والرجل بع نالقوى مأاهى سوى هويدٌ 
المق اذ يستحيل ذلك فالا" لات وعلبا احسكام اعبان الءكنات في مين 
الوجود اللق وهو ذأ تالروح للصورة الى لاعسات عليرا ذلك النظ ام الآ 
هو ولا تدرك نلك الصورة شيعا الا به ومال فى هدا الكتاي, فلا بشبد 
مني الارف ظاهرا ولا باطنا الا سمقسا فلا يبقي له فى ذاته اعغر اش فى 
فمل من الافمال الا بلسان مق لافامة ادب فالتكام واكم ميف واحدة 
صورةت بأماتين فول سيدا ( وان قعل ا 0 الطاع 

العليم ) يقول العيد لا كان الو-جود واحدا وهو الوجوه الق كان الفمل 
ليس الا أله قرو الا . مر فى مرثية 3 ال له ارب وهى الأهور ف مرا آبةالألوه 


اك 


العيد من غير <_لول ولا اتحاد ولا امتزاج ولا غير ذلك قال سي دنافى 
هذا ااسكتاب اوقفنى اطق بكاث ف اصصرى على شاقه المذاوق الاول الذى 
لم يتقدمه لوق اذم يكن الا الل وقال لهل هنا امى بورث التلييس 
واطهيرة قات لا قال لى همكذا جيم ماثراه من الحدثات ما لاح فيه اثر 
ولاثىءه من اظلق فانا الذى اخلق الاشياء عند الاسياب لا الاسياب 
قنتكون عن امرى خلقث النفخ في عيسى وخلقت التكوين فى الطاار 
فقات لة فنفسك اذا خاطيثق قولك افمل ولا تفمل قال لىاذا طاامتك 
لامر ذالم الادب فان الحضرة لاكعتمل الحاققة فقات له وهذا عينماكنا 
فيسة ومن تحافق ومن تأدب وانت خااق الادب والمحاققة ان خلفيت 
المحافقة فلابد من حكرا وان خلفت الادب فلا بد من حكمدقال هوذلك 
فأستمم اذاقرىءالقر انه الصت قات ذلك لك! خا ق السمعحتى اسم واخلق 
الاصات حتى اندءت وما يخاطبك الان الاما حافت فةاللى ما اخاق 
الأماعات ومأ عات الا ماهو الملوم عليه فللها طحة البالغة قول سيدنا 
( ولاحيرتى هذه الطقيقة انشدت شل ْ الطر يقة لاخليقة ) بقو ل[الميد 
هذه الميرةحبرة علم ماهى حبرة جبل كحيرة المتكلمين الذين يتقليون داما 
بف الدايل والشبية بها يتكونالا مرعندعدايلا بصير شبية وحق لاعارفين 
أذ كتاروافان لامر حيرةفى اصلدد نياواخر ةو الميدمأ مر رةطماومو لافملله 
قطماءند اهل الكشفو الواجودوعند اهل ااسنةواطاعةوالامر الحقلابأء.ر 
امسهقلما والتكليف بالفمل والكف واردمن حكيم عايم فلا بد من تأثير 
ممعول ونسيته لاعيد فى الفمل وان كان (افمل كد ذال المارف ممدر الدن 
رييب سبد نا التكليف لا يكون الا على من له الاقتدار على مأكلف نه 


3 
لاله أمر بافمال واءساك النفس عن ارتكاب مامهى عنه والافمالمتتفية 
عن الغ_اوق بقوله قمالى؛والله خلف؟ وماتعماون >والشىء لا يكلف نفسه 
م لاني أن الاق خاطب فاده وامير مو مهام فلابد من محل يقبل 
الطاب فائيث الافمال للممخلوق من هذا الوجه عا يقتفى قابليته فنفى من 
وجه وائدت من وجه والنفى والاثيات متقابلان فرمادقاطيرةندرجات 
علوم الماءاء بللّه تدور على مر كز الهيرة اه والمقيقة فى هذا الحل حقيقة 
الا مر والأمور والرب والميد والقادر والماجز فانه قداشتيه هذا بهذا 

كدا قول سيدنا 

ارب حق والعبد حق ياليت شدرى من الكاف 

إن قيل عبد فذاك ميت أوقبلرب أقى يكلف 

يقول العبد الربحق ثابت مطاق في الوهبةهوقدمهوا<ب الوجود 
لذاته والميد حجقثابت مقيد في عيوديته وحدوثه واجب الو جود بغيره 
وقد اتصف هذا المبد الحادث بالوجود والوجود واحد قديم لايتقسم 
ولا يتجزا ولا يتعدد اذلا يخلو ه_ذا الوجود الدى استفادهالحادث 
ووصف به من أن وككونُ ممدوماووجد او ٠مدومالا‏ لصح أن يكون 
ممدوما ووجد لان الوحود لايكون عدما ولا موجودا ران كان عدما 
فلا فرق نينه وبين العيناأوصوفية ره هان الوجود من حيث ماهو معدوم 
عماج الى وجودهفيقف- اسلوهو مال وعايه فالوجود واحد قدم قالرب 
حادت الظبهور عند المية ولا يقد ذلك فى قدمه ذفان حد_دوث الثىء 
عندنا لا يدل على انه يكن له وجود قبل حدوئه عندنا فبو كقوله ما 


ايم من 3 من الر-من فته والذكر كلامه تعالى القسدم و<سدوله 


3 


بالنسية الى التزل على ووم لاعيئه اليك شرق ل يتى أشدى والث شعور علم 
اجالى من الكاففانه اأثيت انهتءالى الشلاهر وأن الوجو دله ران كل ميقم عليه 
اراك من الصو رو الإشكال والأعرراض اعاهي اسو الو تموشوا.. 359 
الأعيان التاججة فى المدم والميور والا. وال أمور عدمية لاقياه لمالا 
بالوجود الممسسي بالميد إذَا عبارةعن فلوو ر الوجو داطق باجو اللمسكنا تََ 
العدمية وهذا التر كيب اممتوى أعل ل كل تر كينب ف العام قبل مادا 

الأحوو اكايف الرتور اطق أو ااا الميكعمات الى نض أع اش 
والمقوم لها الوجود المق فان قبل المخاطب الأمور المكلف عبد فيوميث 
عاجز لاقدرة له على قمل ولا ترك وإدة. قبل الأمور الكاف رب فيو 
تناقس فان كو نه دبا يتتضى أن يكون آمرا لمبده مكلفا اسم فاعل فال 
يكلف نه قاذ العرمم 3 يكلف نمه من حيث قو هيو " بار م نايية 
من اجماع الي هذا أن الاق تمالى له ا مرثية 
اطلاق وغيب وه مرئية اللائميز واللاظرو روه رثبةفيبدونمين الظامر 
الاسمائية والروحانية والصور اليالية والطسمية من قير حاول ولا ثى: 
عير ذلك كالم تمل المحالى فى الإافاظ وان دلت عليرا وهو هوق امرتبتين 
فان المطلق عين المميه والتميين والتقيد والظيور امور اعثيارية لاأوجود 
لاق اعيانها فا حصب المقيد من عحيث تقييده عن نفسدمن حيث أطلاقه 
فاراد الممط اق دفم الحهاب عن المفيد فرتب هذه التكاليف الشر عية ادوية 
واسيانا ارفم اطواني فرو السكلف اءم فاعل من حيلية وجرتسه وف 
حيثية اطلاقه وربوبيته وهو الكاف اسم مفعول من محيثيةو جرتة وعيى 


مايه قله ولبوره بام العيك وتغيدمنا حواله ونلموته ومع ملا قال ب 


داووث##ا لم 


رب ا رّ فأهر كات والحيد فيك دروب 1 م كاف فال سيك 
قَ هذا الكقاب لس أمقدرة ماده أصيلا ون عتبا فمل فثىء و 16 
وقم النكايف واططاب من أسم إلى عل اسم المي فى محل عبد لياق 
سس ذلك الميد مكللما وذلك الطاب ككينا وهال في هذا الكتاب 
على 0 تمع عليه المينف وما لد ى عليه المي ومالسممة الاذن و مامي الاذن 
وما د ل ا يك الاسأن اوه مام ىن الصير: سو مانام ها طوار 5386 7 أهو الما أرحة 
وما يدوق ملوية المنك وما همق انك 9 مأ ليمك الا تشوماهو ال 590 
5 ما در الممل, 1 م والممز وماهوالسمم واأبعر والكم والماحم واللسس 
واسو ا 'والتغيلر | ميال والتغيلو ماهر لليف 1 «المسكر 7 اله أن قي4 
وماأهو للفو 3 وااصو روالصورةوالذا ارم إن ور 9 اليد 5 ر 0 
والنو م والنو روا انلو ا لنفلواهزروظ.ر ماهو للممو ل قاعى. ل فالا علم 
١‏ 50 5298 ولمي و منانان” 2 ُُ عل واحك شق في الو | حدة وال رك 2 
تلاق الاسماء كلما كسس 0 مث الله فيب عاذ كرناه, ير انظير ١‏ طهر 
الصتورى والمر ص والزمان ولا كان وهده أمهات الو جود 3 اس فيد ها أم 
وقال |[ عرف الكيير عيد ا كرم ا. ليسلل اا سيهاته ا زل من : دج 
أطلاذقه الى سحا ال التقيد ميم امنا اق الملييلة إن لادسا١!‏ امو رهاصورة 
فوق صورة قن بام الى غاية الخزيل الى شي حقيقة 5 الانسان جب كن 
لسك من ا التفيك كن لافميك من ححينيثك ى الاطل لاف فاخعق الى لشيس 
وآراة 0 فم اسلجب عن شمر قلدسةه 0 تممل.ء المعللق بالق نل 17 كانأول 
مرة تاوس إن تلفمسك دن حيتك تفيك بكيفية رقع الحجب فا فأول 00 


تفده بالتوديد الصرف لانه البداية في التنزيل فيخبني أن يكون عدو 


2 

اليداية فى الأرق 3 عر نفس4ه ا نواع من الاعمال والاقوال الوافءة على 
طق تنزلانهونشانه فى كل »رتية وامر نعسه بالترق فيها فكل تعمل او 
قول اذا ارتنى اليه فقد ارق الى مايطابقه من أشأه وهكذا حتي صل 
اال اندها فى الترق وأوها فى التنزل وهو العقل الاول فول سيدنا 
) درو سويد أ 4ه طبع نفسية ادا شاء حاقه وينصف لفسه فوا تميل عليه من 
واحجس دقه ( يقول الى حبك لدثت أله لاوجود اللا ل ولا فأعل 
سواه وان امور الحادنة اما فى مور أسماثه والاسماء أننسيت لانقوم 
بنفسرا وان التكايف من اسح الا فى على اسم اطدى في صورة حادثة 
قرو تعالى لطي نفسة اذا شاء لعدورة خلةتة عبذية أو لحمى اذا شغاء 
كذلك والحذر الحذر من وم حاول أو أتحاد أو امتزاج أوأ نالميد لنصبار 
را أو الرب بصير ميدا فالطائمة الملية برية من هذا كلهفال سيدنافى هذا 
الكتاب وكا تعلم عقلا أن القمر فى نفسه ليس فيه من نور الدمش ثىء 
وان الشمس مااتقات اليه بدائها وأءا كان لما حل وان الصفة لاتفارق 
موصوفبا والآسم ممهأة كذلك الميد وس فيه ذى: من حالقه ولا حل 
فيك واعا هو عل له خاص.ة ومظبر له و 252 أور الهس الى اليدر 
كدلك ينسي الاقتدار لاغاق <سا والطال الال واذا كان الأمدر بين 
لسن والبدر ده للقابة مع اللفاء وانه لاعلم ذلك كلى أحد فا ظناك 
بالا مر للا فى قول سيدئأ 0 فلس الا أشباح خالية على عروش خاوية ) 
يقول الحيك ححييث مم شرعا وكثناان هو 5 الأق تعالى م قوىر العيك 
جيمها الظاهرة والباطنة الحسية والروحاة؛_ة وليس العيد فى اللميقة الا 


#موع هذه الفو ي وأما الصورة والشكل فليسث الا أشياح خالية وأمور 


5-5 لاه؟ ع 

خيالية كسراب بقيعة تغرقرت حسبه ااهل ماء متدفق فا هذه القاثيل 
الصورية الا مبانى واهية على عروش خاوية قال سيدنا فىهذا الكتاب 
و مت رسوما ظاهرة ورروما دائرة كانت قيلذلكءامرةوناهية 2 
فأ لناها وما وراءك ياععام فقالت مايكون به الاعتصام فقات مانم الا 
الله وحيله 0 له فقالت لولا الكدايف ماعاءعث ات 
ولولا آثارها ماظبر منارها فمن خيت ثاره أهد منارهقو لسيدنا ( وى 
ترجيم الصدى سرما أشنا اليه لمن اهتدى ) يقول العبدالصدى ماءرده 
اليل على الصوت فيه فهو اثتان فى حس السمم وواحد فى لاطقيقة 
فكذلك الاق والماق يظبر فى بأديءالرأى اثتان وها شيء واد قى 
اللقيقة فليس اطلق غير لاحق الا بالاعتيار لابالقيقة لا نالزيرين أ مران 
وجوديان عند التكلمين وليس هناك الاوجودا واحدا ظرر يمر بفحق 
وظبر فيال" خرى خُلقٌ وهو هو فليس |[ مالم الا ذات اطق الوجود 
الطاق التميف بأحوالالمك ناث وصهانهالتي هي نفس لعينا نهو أفماله الصادرة 
عن صفاته فالسكل مو اذا قلا سيدنا فى مهدا الكتاب هو عين مابظن 

وظور وابدز واستتر فهو القمر والشمس والء الم له كالجسه لانفس فا ثم 
ال جع ماق الكون صدع ان لم يكن الامر كذلك ف ؛ م شى*هة تالكفان 
فالس كمثله شىء زال الظل والم 000 بحث 
والفحص فول سيدنا ( واشكره شسكر هن #قق أذ بالسكليف ظير الاسم 
العيود ) بقول العيد السكلام فى الشكر للناس كتير مشبور وأا كانت 
اسعاء اليق تعالى للتعلقة بالمائم الطالبة للا ثار يدوقف ظبورها على ظوور 


اثارها حرث أنما اد والنسية لا تظبر إلا الك كين كال ظبور [ لأس 


م/ 


3 [للن 5 

للحيود منتوتفا على ظلبور العسابد وتكليف العيود إنأه بالمرادة ولبست 
التكليف بالا مر والنبي الاللتفلى نا ممةومام داهم ف كليقر ,بالا مر خاممة 
دون النببى ولامابدين عادفذائية فير كاينيه< نال كلية. الزاممامهكانة 
والميادة الذائيا: لاكلمة قربا كبى كم تانفس انأ لا كلمةي د نواهو خروجه 
وتليف ماعدا الثماين اعا هو عا بلقيه الأ اليم في نفو سبملا رول 
كرسل الانن »م تومه لمضوم وال يدنا ق هذا الكتتاب أسكل جذس 
من ذاق الله قعالى أمة من الام أطارهم الأ عل عبادة ا 
الييم فى تفوسهم قرء. وام من ذواهم اعلام من ل بالام أمن جيلهم 
عليه اه واتا قرن سيدنا الشتكر بالسادة إشارة الى أن 0 قم لان 
لما غرة وثلك الثرة عائدة علي الكلف اسم مفمول واثارة الى أن أداء 
التكاليف عل طاريق شتكر لدعم أول مانقم له العبادة تا قال تمالى اعءلوا 
آل داودشكرا أى لتككن أعمايم على وجه الشسكر فكو جيم أعماليع 
على طريق الوجوب وهو انم من النغلل وش نكر المنمى واحي فلا وشسرما 
وكا أن تسالى الامر الفامل مالمر به كذلك هر الشاكر الشكور فنه 
صدر والية دو واليه يدجم 0 كاه ب روى الحسار لأ انه أن الله 
تعالى أوحي الى موسى عايه السلام اشتكرى حق الشكر هاليارب ومن 

دطيق ذلك 3 3 نت الثممة مى فعد شكرتى عق الشحكر وى 
الحدبيث اشارة وى أنه معلوم أن لخاق الشدكر نممة قن عرف الشسكار 
أصادر من الله فو الذى شن الاق الشيكن فعول سيدا( وبوعوة 
حقيمة لاسول ولا قوة الا باللّه ظبرت حفيسسة الود بقول الميد اق 


لمال طو اأواد الطلق ولذا لا كلف عيده حاد عليه قبل أن أله المون 


في 8.؟ _ 


فقال لهم استعينوا بى و. 1 هم حتي أراد اعائنهم ولو كام وو كليم الى 
5 .هم مااستطاء أ حباد عل يخاو فاته أ ولاناعماا «الو-جود والاخخراج 
من العم 0 علريم | 0 كامون فلك 41د فى اله خرة والاولى ق.ول 

با نا زوالا فاذا جمات اللنة جزاء .ا عملت فاين الود الا لي الذى 
عقات ) يقول الميد مشول المنة .مسية أو مثوية لايكون بالايمال راذا 
ورد ف المنع., لايد غل أحد المنة عمله ذالوا ولا أنت بارسول اللاقال 
ولا أنا رلا ! ا الله . برامته فليس دخول المنتينالا بالود والرحمة 
وان كنت انا 5-7 فيرما بالاتممال والمجاهدات وارتكابالشاق 
وللماه أو قسماك 5م بمعل لاعنة وبرى أنه الماميل فبذا العسم 1 قراب لبي 
المقوبة منة من المتة لولا الحود الآ لى والرحمة وقسم بعل أرب الجنة 
به فيد القسم مأعمل لاجنة ولا طلت الدزاء وكيف يلاب الجزاء على مام 
لكان له عاملا فدخول الحنة بالهو دلاغير فول سيدنا ( قانت عن العم 
بأنك اداتك موهوب وعن العام أصل نفسك مجوي ؛ يقول العيد 
الاسان ححوب الا من رهة الله عن الهام بأنه موهوب من حيث 
وجوده لذانه من حيث عينه لان وجود الذى به وجدانهوكتقهالحةن 
الذي ليس لداته واعا هو وجود مستفاد م ناطق تالىوهيدله فالصفثت 
ذاته وهي عينهالثابتة بالوجود حال عدمبا فامما مرحت غيد موجودة 5 
أن الانسان محجوب عن المسلم بأمبل نفسه ومن أن صدرت ولو علم 
أصل نفسه اعام ريه قا أعام العلماء باللّه تمالى يقول منعرفافسه عرف 
ربه ولا يعرفر بهمعرفةاحاطة قطما أدا فلا يعرف أصل نفسه معرفة 


إحاطة أبدا واذا دكانالا سان مهوبا عن العام بأصمل لمسة قرو عن 


له 


العلم خالقها أولى فانه 'ذاكان أصمله العدم أز لا وعينه القابقة باقبة فى المدم 
أيدا والعقم لاءبن لهولاصورة عامية فتملق العلم به هو أنه عدم لاغير 
فمن أبن هذاالوجودالذىوصفت به النفس وماهو وما كيفيته مات 
محجوب عن المام بأعل نفسه الا من رحم رتى عول سيدنا( ناذا كان 
مأ تطئب ,4 الجزاءليس لك فكيف ترى عمالك ) ينول الميد اذا كان 
الانسان لاأثر له فيالفمل وليس له فيه الا 1 دعم الحق ثمالى 
حكئته جمل وجودثبيء متوقنا على أسياب وشروط فالاسباب والشروط 

لها حم فى وجوه ذلك الفيء لا الاثر والفعل قال ابن عطاء الله كيف 
تطلب عوضا على مالست فاءلا وقالس هنا فى هذا الكتاب والحدى 
يؤل اليه الامر فيهذه المسئلة ان الاجور تتردد مابين احأق والحق ليس 
لاخاق فى ذلك دخول الا أنهمطريق لظبور هذه الاجور ولولا وجود 
املق فى ذلك لم يظبر للاجار حم ولا للا جر عين واذلك كن الاجر 
جزاء وفاقا لان المؤجر < والمؤ جر .دق اذ لامامل الا خااق العمل وهو 
المق والؤاق مل وفيسه ظبور العمل ولدلك زاحم وادخل نفسه في 
ذلك واقره المق على هذه الزاهة وقيلبا فن االق من ءلم ذلك 
ومنوم من جبلهفول سيد نا ( فائرك الاشياء وخالفها والمرزوفات وراذقها) 
يقرل الميدهذا امر وكايم من سيدنا ارك وباعد الدعاوي الباطلةوالاطاع 
الماطلة مان كل مدع محص وكل محص مفتضم اذا ظبر اأق وحصحص 
فالائراب ورب الارباب قول سيدنا ( فهو سيحانه الواهب الذى لا عل 
ولللك الدى عزساء!انه وجل الاطيف عياده ا “ثيير الذى ليس كتلهقى» 
وهو السميم البير ) يقول العبد هذا ظاهر قول سيدنا ( والصلاة على 


ولع 


سر العام ونكتته وطالب العالم وبغيته ) قو لالعيد السر لئة اركنم واب 
الغىء القصود منه وكل١‏ العنيين مرادان هفتا فان حقيقته صلى لله عليه 
وسلم مكتومة عن العالم جيعه اذهى الذات معالتعين الاول الذى مااطلع 
عليه فى مرسل غيره صلى الله عليه وسل ولا ملك مقرب وفد ورد فى 
بعض الا ثار لابعلم حقيقق غير رف قال القطب عبد السلام بن مشيش في 
حقة مبلى الله عليه وسلم وفيه ارئقت اطقائق وتتزات عداو م آدم ايحن 
السلائق وله قضاءات الفروم ال وهو صلى الله عليه وسسلم الروح التكل 
الاعظم قالسيد نا فىهذا الكتاب قال الم قسبحانه لاروح أعطيتكاءمانى 
وصفاتي فن رآك راني ومن اطاعك اطاعني ومن عامك عهنى ومن جبلك 
جباى نناية مى دونك ان يتوصاوا الى معرفة نفوسهم مناكت وغاية 
معر فقوم بك العلم بوحودك لا بكيفيتك وكدا هو صل الله عليه وسلم 
اب العالم والعسالم كالقشر والصوان له فانه القصود بالايجاد والعسالم كله 
املاكه وافلا وسائل مسخرات له. 
(اللوقف ثلاعاثة سيمة وستين ) 

سم الله اأرحمن الر حم عامأ تعد جد الله الذى بلثناء عليه إستفتكل 
كناب والصلاة والسلام لمان الاكلان على سيدنا مد مفتاح اللغرة 
الآلهية والباب وعلى اله واصحانه خير 1ل وافضسل اصحاب فاله رب 
مى ولى الشيخ مد اللانى فتس الله عليدفهم هذه المائى وبلنه كل الاماتي 
ابضاح الفاظ الفعى الاول من فصوص اع فاجيئته لذلك موضحا كلام 
سيدنا رضى الله عه بكلامه فانه خز انتنا الى منهأ أستفيد مانكتب امامن 


روحانيته واما جما كتبه فى الكنب قول سيدنا ( فص حك اللمية فى,كلة 


اا 


آأدمية ) افص لغة كل ملنقى عظيمين والقصن قصل الامر اراد رذى الله 
عنه بالقمهنا انه وفي كل 3 دقرا وأعيلا مسرحة ا تاحيون (ا كلام 
الفاسل بين اطق والياطل واللمكة نطاق عل عدة أشياء نما العلم وهو 
لأراد هنا واطكة اذا وصف بها اق ة فوى ملم خاص _ 0 
العلى ا المكية لا الجمل والعلم لبس كذلك لان العلم ينيع للعاوم والمكنة 
58 فى الامر ان يكون مكنا فانه تعالى ك5 نه رئب هذا وخص كل 
نى من المذكورين «لم وجل اسماق يحي عايه حاضيف اليه فاطكلة من 
الحكيم لمالى ادادت عامه نشىء مما غلب عليه من الملم واتاب اليه من 
الفوائد وا , الأطهية منسوبة الي الآله واما اختست اللسكة 
الأدمية بالا , طية هم ان ص عاك ا الدية لان ١‏ دم علية السلام : م ادم 
الاسماء الا » هية التى نوجوث على العالم فان اطق قمالى توجه 4 ماوق 
باسم خاص ون جدعل ادم جميم الاسماءالتى للب العام قرو يدل على جع 
الاسماء ولذا قالالانس.ان الكاملالوارث لا دم فى الكال ابو يزيد البسطاى 
رضى الله عنه وامثاله من الورثة الكامليك انا الله بريد أنه يدل على الله لمالى 
دلالة لاه م اللفعلى الا له تعالى والكلمةالا ١‏ دمية حىعإن دم عليه المداام 
من قو له 0 أما قولنا لثىء اراد من كو نه متكا والمالم كلدكلات الله متبا 
كلات تامة وهى اعيان الانبياء والرسل واللالك: ومن ل هسم ومتها 
كلات غير تامة بالنسية الى النامة والا فكل كلذ تامة بالنسية الى مر تبهه-أ 
لا يقال لم اختصمت كل كلة من كلات الانبياء يحسكة مع ان كلل فى يعم 
هذه الم لانا تقول وان كان الشأن كا قيل فكل فى غايث عليه حكة 
فانتسب الها وانتسبث اليه فكل نى لابد ان يغلب عليه تجلى اسم من 


دما 

الاسماءالاً لدية إلا مدا صلى الله عليه وسلم فانه جم التكل على غاية القام 
والكجال والاعتدال قرو الانسان الكامل على اطفيقة وادم وارثه واذشكن 
ابأه قولس_يدنا ركى ال عية ) / اكه الحن سيعدأنه من عوك أسماله 
المسي الى لا يبلغها الآدفا 96 برى أعيانما وان شاث قلت ان رى 
عينه فى كون جامع هر له الا مر كله انكو ثة متصيم | بالو جود ولظور 
مره ب4 اليه ( يقول ردى يل عه مشيرا الى مان لأر ثيه السسادسة من 
المرائب الكلية وهى الرتية الماممة جيم الراتب الممماة بإلتعينات والىالى 
وااخنصات والظاهر وهذهاارتية المنادسه مرئية الانسان الكا مل اندم عليه 
السلام ومن ورث مرتنتة من أولاده الكذرته عليه السلام أول موجود 
من هذا المئس والا فالانسان ال_آكامل هو شد لى الله عليه وسلم وقد 
بسنا المكلام على هذه لارائب فى الواقف أي هذا الكتاب ذةالرضى 
الله عنه لما شاء الحق سيدانه مشيئته تعالى هى تعلق الذات بالممكن من 
حدتث سيق الما ع1 كون ١‏ المككن فالمشيكة بعادت ا لم واعا ادخل ا على 


0 مض 
لأشيئة وض ظارف زمان وى اذا من «يمثك اعتبا 0 اث و4 لا تتماق 


الا بالمكتات وللمكنات كلها زمانية كا فال تعالى ادا أردناه تادخ_ل اذا 
على الارادة الآلمية رالا فالرمان لايدخل اليه فرو قمالى شاء الاشياه فى 
غير زمان ولا تقدم فيبأ ولا تأخبركا عامها فىغيد زمان نقد على الاشياء 
وشاءها على ما هى عليه فى أنفسها والازمنة التى ها من جلة معلوماته 
ومشاانه وهستازمة لما وامكنترا ان كانت لها وتكاكها ان كانت مما يطلب 
ال مهال فالمراد قماق المشيكة لاحدوث الشيئة لان الشيكئة صفة له تعالى 
قدعة أزليه والطقمن أسماءه تعاليممتاه الثابت ويقابله الباطل فروساب 


(دث) 


14 


مالا يليق به تمالى والحق لغة بطاق على الموجود فى الاعيان مطاقا يطاق 
على الواجب لذاته وعلى غيره فواجب الوجود هو اق الطاق 5 ان 
المققم الوجود هو الياطل المطاق والممكن الوجود هو باعتبار نفسه باطل 
وهو الذى عناه القائل الذى صدقه رسول الله صلى الله عليه وسلم بقوله 
اصدق كلة هالتبا العرب قول ابيد 
(ألا كل ثى» ماخلا الله بأطل ) وباعتيار موجبه واجب وبالنظرالي 
رفع سبيه مقع والى عدم الالتفات الى السيب وعدم السيب ممكن ولا 
كان المق أعالى هو الثابث المطاق والعالم باسره قير ثارث لاله يتحدد فى 
كل نفس كثر ترداد الاسم الأق فى السلتيم وكنبيم اكثرمن سائر الاماء 
الآهيه رهذا التماق المشيكةبالمكنات تموما وبالصورة الآ دمية ااجالية 
خصوصا ايس هو من حيث الذات الخنية عن العالسين فانه ليس للذات 
باعتيار مردها عن للرتبة الالهمية ما يطاب المكنات لان العلاب 
لايكون الا اناس_ية بين الطاب والطاوب وليس بين الذات وبيث 
المكنات مناس_ية أمملا بوه ولا حال فائدة كان أعاق المشيئة بايحاد 
الكون الماع بعد أن مفى من مر الءالم الطبيعى احور بلزمان 
اللقيد بال-كان أحد وسيعون الف س-نة لا اتبى ذاق الولدات هن 
اللسادات والنباتات والطيوانات ونميأت الملمكد لاصايفة واثتبى 
المع الى الستيلة ظور نأ هذا لالكون المامع وكان أول وجود الزمان 
ف اميزان ثم دار بعد انقضاء الدورة التى هى أن وسيمون الف سنة 
ولا مفى من دورة الزمان أريم وخسون الف سنة خاق الله الدار الدنيا 


وي السسموارثة السسيم والارضون السيم وما فيبما وم ليما وجل 


ا 


9 إمدا معاوما تلتوى اليه ولا مغى من دورةالزمان اث وسرون الف 
سنة خلق الله الدار ال عدرة وكان خاق المان قبل ادم بستين الف سنة 
ولعاق الشيئة بالمكنات وبالصورة الآدمية من حيث إسراؤه الم.بى 
حيث قد براد بها الزمان وللكان والتقييد وهى هذا للتقبيد أى من حيث 
اسياؤه لا من حيك ذائه ولبسدثت الا سياء الممىسوى الضعراثالا لمية 
التى تطليها احكام الممكنات و ليس تأ حكام الممكنات سوى الصو رالظاهرة 
قَ الوجود اطق الذى هو جوهر العام وهالذه الحضرات الاسائية هى 
عرائتب الذات ول 6 : لا قَ الوجود الخارجي المينى كعائر اأراات 
كاسلطنة مرتيةالسلعطان والقضاء مرئية القاضى والحسية مرنية السب 
فلم امراب ولا عان لما ولدسثت الأرئبة بشىء زائد خارج عن ذات 
ضاحت الرثبة والاسم عند الطائفة كل ماظبر فى الوحجود وامراز من 
الغيب على اختلاف أنو اع الظبور والامةياز وهو فيالتحقق التجلى الأظور 
لمين الممسكن الثابتة ووصف اسياء الحق تمالى بالمسبىاما أنيكون وصفا 
اهما لادمها كان اسياء الله كلها دسي وأما أن يكون باعتبار المرف 
فان من اسياء الله الاسراء الى قسمى بها المالم كله فانه قمالى يقول» يا أبها 
الئاس الم الفقراء الى الله هد تسمى ف هذه الاي بكل مايفتقر اليسه 
اذلا يفتقر الا اليه تعالى وإذ ١‏ بطاق عليه لفط من ذلك ششرعاو اللأوصوف 
بالحسبى هى الاق لا الالفاظ التى هى حروف وظذات (للبيه) ايسااراد 
من قول سيدا من حيث اس اله الهسى الى لا بلغا الأخصاء الايياء 
النسعة والتسمن فاما محمياة مء_دودة وورد فى المسمييح من احصاما 


دغل المنة واعا مراده الاسماء المسنى الني تيلم قوق اسياءا لا حصياء عددا 


0 


و:-تزل دون اسياء الاحصاء سعادة وهى الماتييح الأول الى لايمامها الا 
هو تعالى وهى اأوؤثرة فى العالم فالاسيا.الحسنى لأ رادة عنالا ييلئها الاحصاء 
ولا يضبطها المد فايس لما نباية ثقف عندها ولاحسد فان الممكنات لا 

هاية لما وكل كن له اسم الحى تخصه عو الذى يتوجه عايه ويطلاب 
من الاسم الذامع الله ايحاده وأيضا الاسماء الحدنى فير موجودة وجودا 
خارجيا مينياوماليس مو جودق امارج لاو صف التناهي واما .زم النناهى 

الوجودفى اللاريج اذ كل مادخ لف الو جود فبومتناه؛قولهةإنبرىاعيام 1 
أى أعيان اسياؤه الحسبى واجس أعيان الاسماء الحسنى الا ما عيلته احكام 
الاعيان القابتة الممكنه واحكام املمكنات هى الصور الظاهر: فى الوجود 
المق واصابا معان فبى تطبر فى حضرة الحس محسوسة وفي حضره 
الميال منخيلة فاصل العالم جيعه هى امماتي ورؤيته لاعيان الاسماء م 

ركية المسكنات الى . إهى لعيذات اسراؤه تمالى اذ ما فى و ذانه 
تعالى واسماؤه الظاهرة وساطة لعيناء انان هي أفس تعيناما وإن شت 
قلت ميارة أخرى أن برى نفسه أى ذانه اذ ليس ف الو_وه الا أرجى 
الا الذادث والاسماء اعور معفولة ونسب لا وجود لها فى امارج خلاف 
مايقوله التكلمونمن الاشاعرةوالو جودات المكنة ليس لهاو جر دثان 
واماعي ظرور المق انفسه بتفسه فكل ماسوى الله تالى فد ظرر على 
صورة موجده فا أظرر تعالى الانفه فلءالممظب راق اذااءتير الافس.ال 
الكامل فى جلته والا فليس العام عطور كامل قوله في كوق جامسم حهر 
الأمر الكون ستعمله تمض الثاس فى استعاله جوهر الى ما حو دونه 


والكو ل عند الفلا نة حلول مدورة حطيكة 58 الهميول وعقك التكلمت 


ال 


هو الحصول فى ايز كيف وكثير من المتكامين يستعملونه عنى الابداع 
وهو مراد سيدنا منا أى فى مبدع جامع للا تفرق ف العام من اللقائق 
الأهيةلاؤٌ ثرة واطقائق الكو ب ةالتاثرةعنرا من ماك وفلكوروح وجسم 
وطبيعة وجاد ونيات وحيوان والحصر عرفاائيات الحكم ولقية عماعداه 
ولغة النع والتضييق وام وهو اأراد هنا والامر قد يطلق على مقصد 
وشان تسميته المقول بالمصدر والمراد بالامر هنا أه_ر اله الذى ذال في 
حقه تمالى ذلك أمر الله الذى ان له اليكم؛وهو عين الوجود فى كل موجود 
وهوااروح الكل الذى هال تمالى فيه؛ قل الروح من أمر رنى ١أي‏ هومن 
أمر ربي فن بيانيه فبو أول ماصدر عن الله تءالى بلا واسطة ولاحجاب 
فبو أمر واحد من حيث حقيقته رالى ذلك الاشارة بقولهءوما أمرناالا 
واحدة» وقولهءومبأمره بعماون»وهو أمور كثيرة من حيث العام الذي هو 
تميناته ومظاهره واليه الاأثارة بعولى الا إلى الله تصير الا مور» وقوا4» 
والبه يرجع الامر كله مرصورة هذا الا مر هو الثور الممدى أى صر 
الامر الا لحي المنفرق فى العالم تفرق الكلى فى جزثياته فلا تشذ منه 
حقيقة | لهية ولا كونية فيظرر بالكل من حيث جسمه وروحه وه-لة 
هذا هو كونالبدع الخاص متصفا بالوجود أى متصفا جميع ما أتصيف 
بهالو جود اق المدالق فرر مظبر كامسل للوجود المطاق أذ الفرق بين 
الوجود المطاق والقيد اعتيارى فيو عين الوجود ة.د ظبر فينه جميع 
خواصه فليس فى الموجودات كلرا من يقبل الر.جود على حقيقته كبدا 
الككون الجامم فان الله خلقه على م.ورته كا ورد فى الخير النبوى وغيره 


وان نعف بالوجوه فالة هده الماورية الكاملة قوله ولظبر مره !4 اليه 


ما" 


الضميد فى سره يعود على المق تءالى والضميد فى به إمود على الكون 
الجامع والضمير فى اليه إعود على الأق تعآلى والسر انة مايكتموما إسيره 
المرء فى سه من الا مور ااقي عزم عليه والمرادبالسر الذى نظبر بالكون 
الجامع هوالحقائق الآلهمية والكونية فالكو نالمامع موالاذ. ان الكامل 
على الدق والحق على حقائق العالم بروحه الذى هو الا أسان الكاملقول 
سيدنا (فان رؤية الشىء نفسه بنفسة ماهى مثل رؤيكة نقسة بأمر لخر 
يكون لمكااراة فانه لظير له نفسه في صورة يعطيهما امحل المنظور فيسه 
مالم يكن إظبر له من غير وجود هذا امحل ولا تحليه له ) فالؤميد فى 
له الا ول لعود على الناظر والضمير في بحايه على الناظر أيضا الدوجه 
على الحل المتطور فيه والضمير فى له يمود على الحل المتطور فيه يقول 
رضى الله عنه أن المق تعالى رأي نفسه بنفسه فشاهسد كاله الذاق ثم 
شاء أن برى كالانه الاسيائية وهى لا تظبر الا با نارها فظور بنفسه فى 
صو رةا لا نسان الكامل الروحالكلى المامما1أمرو قدر فيها صورة كلثى» 
كىن عامهتءالى فقامث له نفسهفى صورةالمثابر مقام المراةمن غير اننصال 
ولا تمداد فنطر اليبا و جيه الذى به كل ثىءموجودفظرركلماق الصورة 
الالحيةفىتلكالمراةالى هي نفس اق ف المقيةةوالرو سم الكلى ا لقيةالحمدية 
فى اظللق الاول وحقائق العالم في حضرة التفصيل وا دمفى حضضرة الكلافة 
الانسانية فرأى الأق فيبا نفسه ظاهرا ميم مملوماته فى غير حاولولا 
انحاد فأعطى اق ثمالى نظره نفسه في هذه الرآة أشياء لم تكن تظير 
له من غير وجود الحل المرا ة ولا تجليه تعالى له فأعطاه التقييد والتصديد 


والاق عار ميك ولا مدود الي غيد ذلك مم طون بارآ م قول سيد تأ(وقك 


لللدة 


كان الحق أر جد الءالم كله وجود شبح مسوي لادوح فيه فكان كمرآة 
غير مماوة ) الشببح الشخص لايطلق الا على المسم والشخص رج 
بالتدزى عن كونه شخها واطسم لافارج عن كونه جما والراد اق 
العام خاق أجناسه وأنواعه وبعض أشخاصه مسوى ثام الللقة كامل 
الاعضاء والنسوية فمل فى امحل ليقبل نفخ الروح فيسه بحسب مرتبقه 
ونوعيته اذ التسوية فى كل نوع من العالم وجنس سب ماأتقتطيه مر ثبته 
من القبول لاروح ولا كان قبول الروح فى أجناس ااءالم وأنواعه ممتلةأ 
وكان ظرور خواص الروح فى العالم تاف افليس قو لابجخادلاروح كفيول 
النيات ولا قبول النبات كقبول الحيوان ولا قبول الميوان حكقبول 
الانسان الكامل وما فاز بالنسوية والتعديل على التكالو القام إلا الااسان 
الكامل فانه ظبر فيه الروسم جميع ذو اصهعندما تفي فيهبالتسويةرالتمديل 
والنفخ وقول كن خاص بالانسان الكامل لانه سواه على صمورة العالم 
كله وعدله ولم يكن ذلك لخيره من المخلوقين فانه تمالى لم يذكر فى غيم 
5 الاذسان نسوية ولا تعديلا ولا كان تعالى قال خلق فسوىفنقد بمى 
بذلك خلق الا نسان فالنسوية والتعديل معا خاممان بالانسان والنسوية 
والتفخ عامان ا-كل مخاوق وةوله لاروح فيه أى لانفسله ناطقةفكان 
العالم حين التسوية كالمتين فى نان أمه وحركته بالروح الحيواق منه 
الذى صحث له به الميأة اذ العالم قبل ظرور الا نسانالكامل فيه كجسد 
مسوي من فيد روح ونفس نأطقة فان مرتبسة الانسان السكامل من 
العسالم مرتي.ة النفس ااناطقة من الانسان فكان كمرآة غير ماوة ولا 
مصقولة اذا نظر الحق فيها لأبرى الصورة الا لهية على الكجال والقام 
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أملام وجود الاسان الكامل قيه أذ العالم لوس بأنساث كبر إلا بوجود 
الانسان الكامل فيه والراة اذا صكانت فير محلوة سثر الصداء وجببا 
لاثقبل الصورة وان كاك محازية لاصورة(تلييه)الوجود الذى وصف 4 
العام اب س هو كا تقول السكهاء من الفلاسفة الاقدمين ولام يقول 

اليكامون من الاسلاميين وا -أ مدي 9 َك الحق آله عام كسأة 
خامة الوجود إعك أن كآان موصوفا بالعدم م “بوت أعيا لأى الما ايف م 
عور جك أعيا 4 من حذرة الامكان وأا احكام الاعيان الها نس للمدومة 
ظبرت فى الوجود اسأق أمالى فوجود امام كالصورة فىامراة مأهى عين 
الرالى ولا هي غيد عين الرائي ولكن لحل الرى به وبالناظر التجلى فيه 
ظررث هذه الصورة لبى مرآة من حيث ذائما والناطر ناظار من «ييث 
ذاله والصورة تتنوع بتنوع العين الظاهرة فيما كامراة اذا كانت تأخذ 
طولا رى الصورة على طولها والناظر 8 لفسة على غير كلك الصورة 
من وجه وعلى صو رامن وحدناما رأينا ارا 4 حا ُْ الصدورة بذاما 
و رأبنا الناظر الف تلك الصورة من وجه عامنا أن الناظر ى ااراة م 
أأرث فيدةه ارا من حرث الداثت 5 يتأثر و تكن تلك الصو رة فى 
عبن الراة ولا عين الناظر وانما ظورث من كم التجلى لامرآة ملنا الفرق 
بين الناظر وبين المراة وبين الصورة الظاهرة فى امرآةٌ ااتى هى فيب فيبا 
فاار 5 حمر 5 ة اله .كآان والحق || ناظ رفيباأ والصورة لي مسي | مكانيتك 

فاما مات واما فاك وام اال أن واما قرس فالنج- لي 3 هي لكسنت 
المكنات الو جود ولارا: ذ نلكسيرا الاشكال واشيئات في اأطو و رمن 


والاسعدارة فيطرر اللك واأوهر واطلسم والمرض والامكان هو هي 


قله 
لامذرسع عن حقيقته واذا كانث الرآة فيسمعارا على الاعتدالى ورقمالتاظر 
بده الى رفمث العورة البد اليسرى تقول باسان حاا انى وان كنث 
من ليك وعلى صووتك فا أنا أنت ولا أنت أ فافهم (فائدة) أجئاس 
العام سقة ما م فيرها وكل جاس, كته أنواع ويحت الانواع أنواع الاول 
اللاك والتساقى المان وللثالث للء..دف والرايم النبات واظامس المووان 
واثنبث الملكة وعبد اللك والسادس -جفس 0 سان وهو اللليفسة علي 
الماك وانا :دمت أسوية ة السام ليظرر عنه ممورة أثأة الاسان 
الكامل وجسمه وأما أنواع العام فيلئها مائتا الف مرثية وسيسم الاف 
مرنية وسعائة مرنية وقام هذا المدد من ضرب "لمالةآوستين في مثا بام 
أمنيف الها ثمانية وسيحون الفا فكان اهمو ع ما ذكرناه وهو عل المقسلل 
الأول وصمر الدنيا فى عرز ولى انار فيه هذا المثمول الابداعى وما قبل 
ذلك فجهول لاماه الا ال تعالى وما هن شاق حاق الا وماق القعد 
الماتى منه وسحود الاأسان الأى هو الليئة في المالم واه ما القص.د الاول 
فدرثة الله وعبادته اابى خاق ا ا عام فالهم قول سي ا لو من عأن الم 
الا "فى انه ماسوى محلا الا ولايد أن بعل روحاا اميا عبر ملك باادفسم 
فيه 5 هو الا حصول الاس_تمداد من ثلا الدسورة للسواة لقبول 
الفيض التمجلى الدا الداكم الذى م بزل ولا يزال ) الشأن اطيل والامر ولايقال 
الافما بمظلم من الاحوال والامود و الم النصل والِيتِ و القطع ولايد 
قعل 0 بد وهو التفريق فلا بد أى لا فراق يفول ومن أمر الم 
الآ لمى ا ولقضاء اليث الذى لايهلف سنه لله وان د اسئة الله ياو 


انه ماء سوي ملا أى صورة فى ممور العام الا ولابد ولا فراق ولاميس 
(أغادث) 


لك 


أن يقبلووحا أ أهيا بحسب مرتيته يدبره وانالارواح لانكون الامدبرة 
نانم تكن اواأعيان وصور يظهر تدبيرها فيها بطاث حقيقتها اذه لذاما 
مدبرة عبر آءالى فىكلامه القديم عن هذا القبول بلتفخ فيه أى فالقابل 
وما هو نفسه أى العبول الا حصول الاستمداد رالتهيؤٌ لقبول الفيض 
اللتجلى الدالم المبر عنه انف فيه وهو الفايض على كل قابل بحسب قبوله 
وهذا الفبض دام أذلا | بدال بزل ولا يزال والحاصل انه ماسوى تمالى 
ملا أي صورة الا انمأ منهأى من قبوله ما ناخ فيه من أوجده وهو 
الفيض الدام روحا مدبرة له على صورة قبوله فقبول الل أى العدورة 
لاروح من الفيض التجلى الدام المبر عنه باانفخ فيه سيب ق حدوث 
الروح ف الحل من خالق الرومم لابقال لم .حدث الروح الآن لاقل مع 
وجود الفيضلانا تقولم يكن الل قابلا فاما حدات التسويةظورالقبيول 
من الل لفيض الروح على امهل وهذا الفيض المبر عنه بااتفض فيه مثل 
فيضان نو راشمس على كل قابل للاسةنارة عند ار نفاع الحجاب بينهما والقابل 
للاستنارة بنور الشمس 2تاف القبول مأبين كقيف وشغاف و عقيل وؤيد 
صقيل فكذلك قبول الال الختافة التسوية لفيض ااروح ونفخه فتفاضات 
الارواح اتفأضل صور المام فم يكونوا على مرتية واحدة إلا فى كرنهم 
مدر بن فالارواحاء'ظررت بصمورةمزاججالقوا بل بق ول سيد نارضىاللّعنه 
وما الفهر الا للجسوم فاع مولدةالارواح نأهيك من نغر 

زيادة توضيس ذا سويال جسم العالم وهو الجسم الكل فى جوهر 
المياء المفول قبل فيض الروح الا لمى الذىم يزلمنتشرا غير ممين اذلم 


كن م من لعينه ف لمن جسم العالي اجسام شخصياته كذلك تضمن 


/ 


اا 


روحه أدداح شخصيانه ولهذا قال من قال أن اأروح واعد فى اشخاص 
الانسان وأن دودح زبدهو روح حمرو هذا غيد ممحويح كي م تحكن 
صورة جسم ادجسم كل شخص من ذريته والاصل 0 كذ ك الروح 
الدبرة للعام بأسرهما لوقدر نا الارض مستوية وانتشرت الشمس عا بهاوم 
كاه 0 نعضة من لعضنة ولا حك عايه بالتجزى والانهسا م ولا على 
الا رض فاما ظبرت اليلاد والديار فلات وانقسم نور الشمس وغيز 
لعضه عن بعض ناذا اعتيرت هذا عامث أن النور الذي يمن هذا التزل 
فير الثور الذي بخص التزلالا ندر راذا اغتبر تالشمس وهىعين واحدة 
قات الار وا روح واحدة وانا اختلفت بالهال كالانوار نور واحد غير 
أن حكم الاختلاف في القوابل له لاختلاف امزجام] وص.وره ا (فائدة) 
اختلف 1 ناس فى أوواح منور العالم هل هى موحودة يمد صوره أوقبلر | 
أو معرأ والتحقيق فى ذلك أن الارواح الدبرة للمور كانث موجودة فى 
حغضرة الاج ال كالحروف المو جودة بالقوة فى المداد فلي تتميز لا نفسوا وان 
كانت متميزة عند الله مفصلة في حال اجاله! فاذا كتنب الفسل فى الاوح 
ظبرت صور اروف" مفصلة لمد ما كانت جملة فى الداد ولا سوي الله 
صور العام أى عالم شاء كان الروح الكل كفلم والإين الكاتب والارواح 
فى الداد في الة-لم والع.ور كاز ل المروف فنفيم اأروح في صور المالم 
فظورت الارواح متميزة نصورها ففى أى صورةشاءمنالصور الروحية 
ركبها إن شاء فى صورة ختزير أو كب أو أنسان أو فنرهن على مافدره 
المزيز العلم فم شخص الغالب عليه البلادة واليييمية فروحه روح مار 
وبه يدعي اذا ظور كم ذلك الروح فيفال فلان مار وكذلك كل صفة 
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تدعى الى كتاما فيقال فلان كلب وفلان أسد وفلان اأسان وهو اكسل 
١ 56‏ اكر بالارو امفامتاز دالارو احملء مورما م اذا فارنيث هذهالواد 
فطائمة من أهل الله تمال تقول انها تتجرد جردا كليا وتمود الى أصلما 
كا نموة شماعات الشيمس التوادة من الجسم المقيل اذا ميداءالى الشمس 
نم اختافر! فقالت طائمة لا تناز بمد المفارقة ونالت أخرى بل لتب 
عجاورتما الجسم هيات ردبة وحسن فتمتاز بتلك اشبكات اذا فارقت 
لدم قول سيد نا( وما بقى الافابل والقا بل لايكون من فيضهالاقدس) 
لاذكر دضى الله منه أنالق أو جد العالم وأنهما سوى#لا الا ولابد ان 
يبل روحا١‏ ليا أبه عل أن مابقى فق حضرة الامكان من المكنارت | 
م توك بعد كلما دابلة للروح بعد النسوية فا وجد إمد مومثل 0 
قبل ى قبول الروح من الفيض التحلي المعبر عنه بالنفخ والقابل لايكون 
موصو قا بالقيو للا () من قي ضه نمال الاقدس عن شوائب نسب الكارة 
لانه فيض ذالى ما علانه كثرة اسمائية لاع ولا مشيئة ولا ارادة ولا 
قدرة فكل ما ينسب الى الذات من حيث هو الذاث يسمي اقدسيا وكل 
مأ بنزل عن التصلى الذات كنول الأسماء والدرفارت يسمي فدسي أ طلحيضي 
الاقدس تمل ذائي قبي الب حقيفته و 3 النيضش الاقدس حصات 
وكيرت الى وابل 0 حغرة الأمكان وي الاعران الثابة الي 
هي صور الاسماء الآ شية فى حضرة الى 7 اي القابلة لأفيذي الغ 0 
الخاج ااا شر لحامن اللن قال الا بالدات ناهر وقبة والا قبى اذاي 


انا 0 ك1 8 ار 0 المى 0 لاديف 4“ وه 00 فق أي ام 


0 ا 28 7 0 





و1 
تكاون نحسس امل وسواءكان الهل ممتويأ اوصوريا ولذا وصقت ال.رمات 
للمكنة من حيث *بوت اميانها فى علم المق بالقسدم وان كان كل متمين 
فى عم المق من وجه آخر لازاو عن حك الحدوث ولهامالىفيض وتحل 
اسمائيان فد سيان شباديان في عام الشبادة طيق الفيضن التحل الذاني 
حذو القد بالقد اذ 'و ميب عن الفيض الاقدش(تنيبه) حقاء قالمكنات 
وهى الاعيان الثابقة من حيث حقائقها تتمالى أن نكون متأثرةفالما من 
حيث هذا الو جه عين شون اطق فلا حائز أن يثثر فيبا غميرها بل لا 
أثر اقى فى ثىء أصلا وان الاشياءهى الؤثرة في انفسما لان ثم حقيقة 
تؤثر فىحقيفةغيرها وهمكذا الامى فى المدد فليس ة لثيء عد فيره بل 
المدد يل من باطن الذيء اليظاهره والتجلى الوجودي النور يظبر ذلك 
ويس الأظبار بتأثر ؤ,حقيفة ماظبر فالذسب هي المؤثرة بعضها فى بمض 
عم أن عضبأ سيب لا أشاه سيب لاشاء عض وظرور حكن فىالطقيقة 


/ عبد هدا اذ نسبة الأشسياء الى اطق تمالى كلبا أسية واددة 


ي هى 
قول سيدنا (قالامر كلهمنه اتتداؤه) يمول رذ الله عنه فالامر الا فى 
المسمى بالر وس الكل وباطميفة المحمدية مده تهالى ابت مداو فانه مأصدر 
الا عشافبة الامر المزين اذ الوجود المطلق هو الل حيث لاثمين وقد 
مدر الادر المزيز بصمورة النور الصماي و فام الذور في لميسة بالامن 
المديم قير ١‏ ب ١‏ ثاذ بأصضاسيه الل الله قرف! الأمى المالوى تمين من.حضرة 
الغي وثة عل منة لقي مالي العام الككيير ولأدمؤين قير فقول العاهو 1 


الاريى فلأو جوادا اميحر بأن ال 1 يالباب والسرير والتاو د وللمتدرق 


و ذلك فبى الم الظاهر بدمر ر المالم كلبا وهو وا دد لايتجزى ولا 
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يتبعض وأنما | كده بكل فى قوله فالامر كله ولا يؤكد بها الا ذو اجزاء 
باعتبار الور الامكازة ااني لا تعد ولا نحعى فبو واحصد من حيث 
الأقيقة وال تعالىءوما أمرنا إلا واحدة» ومم وحدته فبو الظاهر ف جيم 
مر ان الو جود فكل الخلودات ظبرت ه نمل واحد وهوالامر الروح 
الآلمى الامر المضاف اليه تءالى فى قوله؛ونفضت فيه من روحي؛وروحه 
تعالى فته وصفعه عيز ذانه تانهغير مركب فافهم واحذر الغلط فا هنالاك 
دلاول ولا احاد ولا امتزايع قول سيدنا ( واتتباؤه واليه بوجع الامر كله 
ها كان اداه منه ) يقول رض ىالل عنه فك كان الامر كله منة ابتذاوئه 
وهو واحد وكثرته باعتبار مظاهره وصورهكان اليه اشبارئه فالتمالىءألا 
لله تصدير الامور» فكثرته بامتبار تمينانه واليه برجم الامر كلا كاكان 
ابتداوه منه ناككل هو وبه ومنه وأليه فالكل هو من حيث الظبور ونه 
من حيث قيأميم به ومنه من حيث صدورم واليه يرجمون عند انترانوم 
فتصير الامور الكثيرة بالاعتبار أمرا واحدا حقيقة وهذا الامر ماله 
شبه الا موج البعر يبدو مناماء بلماء ويعود اليه وماتم فى نفس الاأمر 
الأللاء واطكم على مو البحر بأءتيار حدوثه وبهذا الاأعتيار مام الا الله 
وبرجع الامر كله اليحقيقة واحدة وهي الذات الملية وكا تقو رمثلا المالم 
خاق من الماء والاء خاق من الدرة البعضاء والدرة البيضاء خاقت من 
نور جمد صلى الله عليه وسلى والنور الحمدى خاق من ثور الله تعالى من 
غير اتحماد ولا امتذابج ولا حماول فانتبى الامر اليه أمالى قول سيدنا 
(فاقتغى الامر جلاء مرآة العالم فكان ادم عين جلاء تناك الراة وروح تلك 
الصورة ) لما ذكر رضي الله عنه ان الاق آمالى أو جد العالم وسواه لاروم 


الام 

فيه فكان كرا أة فير عاوة ومن شأن الم -ك الآلحي أنه ترق 1016 
ولايد أن 2 قبل روحا آل 1 يأ قال فاقتغفى الامر اله , فى الحم |( داق لقان 
دلاء 17 إن 5 الم الم وصةالت,أ طبور الصورة ل هية للناظ ري ف 117 هه ة العام 
عل القام والمال والعالم بأسسره كصورة واحدة حك أن جوهره واحد 
فكان وجود أ دم الانسسان الكامل بحسمه فى العالم عين جلاء مرا 5 المام 
وممقالتها ووح تلك الصورة السو اة بلاروح اذ الاسان ااسكامل روح 
المالم والعالم الجسد فيالجموع يكون العالم كله هو الانسان السكيير 
والاسان فيه واذا لظارت ف المالم وعددهة دون الاسان وحدته كسم 
السوى يغيد روم فبالا فسان الكامل ظبر كال الصورة الآلمية في العام 
فرى قاب لهسم العالم الذى هو عبارة عن كل ماسوى الله أعالى وال+أصمل 
أنه ما كان العالم على صورة الاق على الكال والهام حتى وجد الافسان فيه 
سمه كيلكذ كل العام قرو الاول بالرتية ور بوجود سوسمرهة فالمالم 
بالا سان على صورة المق علي الكهال والالسان دون العالم علي صورة 
الحق على ااال فكان العام مستعد | بالاستمدادالكلى الخال بالفيض الاقدس 
لقبول الروح كال كرااة من حوث أنهأ ران كنا غير مصقولة ولا 
محاوةولا مزيئة فللا لأسب نظر اللك وجبه فيبأ مثلانما جايت وزأخت 
بواحود جم الانسان الكامل ادم صارت قابلة انظر للك وحجبة4 فيا 
وذلك عبارة عن الاستتمداد از فى الذى هو رثية أظررها الاستهداد 
الكلى قول سيدنا ( فكانت اللائكة من بعضقوى تلك الصورة النى هى 
مورهة ة المالم العبر عن قَّ اصطلاح القوم بالا نأ أن 8 جار ذكانت الملا 3 
كالغوي ا والمسي +4 البى ف النكأة الاسا أية) يقول رذى الله 


ا 


عه موطتا لبيان كال السورة الانسانية وشرف الانسان الدكامل وما 
خصه الله به من علم الاسماء الى جبلتها الاك وان صفته ميفة المضيرة 
الاأهية وائما خص دم بالدكر لانه أول هو جود وجد من هذا المنس 
والا دم ومن ورث الانسانية من بنيه انما لم متعار من شد ملى 
الله علي 4 وسلم وعليهم يعوم روسل فانه الاتسان العكامل بالاصالة واطقيقة 
وا كان كل ماسوى الله كمالى جرع من الا نسان الكامل وكاق الما مامأ حو 

بالانسان الكبير انسانا واحها ذا نشأتين نشأة صورث المشار لليها بفوله 
؛ سكرم م أيائنا ىالا فاقءونشأة روحه وهو الانسان السكامل الشمار اليه 
بقوله »وى أنفسومعفالا نسان اللكبير العالم كله ماعدا الأن.ان والانسان 
الصغير هو الا نسان الكامل دوج العام وعلتة وسبيه وماسمي م خيرا الا 
الكون صورته المسمية اجتمعت من حقائق المالم ا وصدورة العام 
محنوية على صورته وبهذا الاعتبار قال تمالى » ماق السموات والارض 
أكر من خاق الناس؛ثوما كالابوين الانسان منسجهة صورته ولما كان العام 
بأسره كوسد واحد كان الان.ان الكامل بالاصالة وهو تمد صل الله 
عايه وم روسة فحمد صلل اله علي وسلم فو دوم الما م أمق الاسان 
الكامل الدى لا أكل منه ومرتية الكل المازلين عن دربة 3 التهالالذي 
هو الناية ٠ازلة‏ القوى الرومعانية من المالم وم الانيا ع صاوات الله مايوم 
وسسلامه وءأزلة من نزل فى الكوال عن درجة مؤلاء من العام مازلة 
القوى السية وم الورثة وضوان الل عليهم وما بقى من هو على صورة 
الأنا' ف فى الشسكل فبو من جلة الميوان فهو عازلة الروح الميوائي 


والا ما ل الميوان مكه سْ سار اليوان اللا 5 الماك عن غحره را 


سائر المووان بالفصل المقوم له كسائر الميوان هومن جلة المشراتفرثية 
الانسان الحيوان من الانسان الكامل رتبة النسئاس والقرد قال تعالي الذى 
خلقك فسواك فمدلك هذا كالنشأة المنصرية الطبيمية ثم قال فى أىصورة 
ما شاء ركبك ان شاء في صورة الكال فيجعلك خليفة أو فى صورة الميوان 
فتكون منجلة الحيوان بفصلك المقوملك ومرتبة الملائكة الكرام من جسم 
العالى وهو الانسان الكبير الذى الانسان الكامل روحه مرتبة الصور 
الذلاهرة فى يال الانسان 
( للوقف ثلائماثة نهائية وستين ) 

ْ سألنى بعص الاخوان توضيمرسالة الغيب لاعار ف الشيخ صدر الدين 
الثونوى ريب سيدنا الشيخ الاكير رضى الله عنبما فقات اللبد لله قوله 
ا سم الله الر حم 00 والجد هدك ونشكرك والشكرشكرك 
وأصل على حبيباك ورسولك وعلى لله خير برتك » وعد فبذه اشارات 
على كنوز التحقيق وتنبيبات تاببك على مخزونات التدقيق ومرموزات 
عالية ومشرودات متعالية سميتها لسان الغيب من لسان الغرب والله المادى 
إلى صدواب الصواب ) يمني باسان الغيب الاول اسان الموكاف أي لسان 
اشارة وسئر وغيب و اسان الغيب الثاق اسان المميض عليه الذى استفاد منه 
هذا العلل ونسميته لسانا ازا وإما هو كلام من غير لسان قوله (اشارة 
الموجوداتكابا هى الوجود ) يعنى ان كل مايسمى موجوداً من محسوس 
ومعقولومتخيل وروحوجسمهوالوجود لاغيرهلامها كلها نسب واضافات 
للوجود والفسبة والاضافة ليست غيرا اللفسوب والمضاف اليه لاما أمور 
عمقواة لاقفيد زيادةفما نسيت أوأضيفت اليه ولسكن غلب ةالمجاب والالف 

٠‏ لل 7 4ت( 


لوعت 


صير الممقول سوسا قوله ( والؤجود من الوجود ) يعنى أن الوجود الذى 
“دم أن الموجودات كابا هى هو هو من الوجود ويمنى بالوجود الاول 
خلاهر الوجود وهو الوجود المنعبن بالمسيةا بالظاهر بالمظلاهر السميبالوجود 
الاضاف وبنفس الرحمن وبالوجود الثانى باطن الوجود وهو الوجودالغيب 
اله بحت الذى لاعبارة عنه ولا إشارة قوله ( فالحقبقة الموجودة كل الوجود) 
ا بالحقيقة الموجودة الوجود الاضاق المسماة بامر الله وبنفس الر حم فى 
وان اع مققة وزالجدة الحا بولا كيرا وى كل لوعو مل نيا 
ظاهرة متعينة اكل موود لزعل الوبت ودعو المق الوجود ) يعنى 
.اذا كان الام رما ذ5 ر نا فتكل الوجود أى مايطاق عليه اسم الوجود عمني 
' الموحود من سوس ومعقول هو الاق الموحدود أي المق المتاوق لان 
'المق تعالى غلبر هذه الموجودات وسمى نفسه فى هذه الرئية خلها ولإس 
الاق غيره فبو المق الخاوق قوله ( واللوجودات كابا فى الوجود ) يعنى 
أن 7 موجود فهو فى الوجود الاق آى ظاهر فيه وقائم به كتيام الصورة 
بالمراة وظبورها فيه والظارفية عيازءة عاما ظرفية عدم قى وجود 0 8 
الأشياء ف عل ا فان الاث.اء معدومة فى اله عل فوله ( ذالودود واحد ث, 
اله أنه لاله إل هو رهز الكل فى الكل) يعنى ل 
ومعدول ومتخيل من روح وجسم وبالعل الشانى المففة الكلية وهي 
الوجود الاضاق السعي بالروح ا من الاسماء ومعنى كو الكل 
إلاول فى الكل الثانى قبامه به وظروره فبه قوله ( والسكل فى ااواحد ) يعنى 
' أن المقيقة الكلية التى هى ظاهر الوجود والودود الاضافى هى فى الواحد 
وذو 'ألذاث البعك الى ل بدك مله سو وجولدء ومتن 'كوقة فيه أنه 


1١ 
0 


0 تفرك 0-8 


١‏ قئم به وموجود به قوله ( والواحد ف الواحد ) ب نى أن الواحد الذى به 
الوجود الاضاقوهو المقيفة الكاية هوق نفسه عمنىأنه ام بذاثهلانىء 
آخر وكل ماعداه فاثم به قوله (والواحد منرا هو الكل) يعنى أن كل فرد 
من أفراد ال 10 مافى التكل هو فى كل فرد من جبة ظوور 
الوجود الحق يذلاك الغرد والوجود لابتجزأً ولا يتبعض وهو معنى قوم 
كل ثىء فيه كل ثىء فالفيض الحاصل لابعوضة هو الفيض الحاصل لكل 
العالم ولكن قبول هذا الفيض والتحلى.كون الاستعداد الذىوهو غير يجمول 
قوله (التكل هو الكل لعنى اذا ثبت اذك ر فكل ثىء هو كل ثىء وهذه 
الياة كالنتبحة قوله وهو الواحد ف الكل ا بى أن الوجود الاضاق واحد 
فى الشكل أى ذ فى كل مظاهره و'عيئث_أله فلا 57 تعددها ولا يتكثر فهو 
واحد مع تعدد ااظاهر قوله ( وهو الكل فى الواحسد) يعنى أن الوجود 
الاضافى هو كل لانه عرانية الصفات والشؤنالتكثرة فهو كل .هذا الاعتبار 
والمراد بالواحد الذات البحت فاءه لاكل هناك ولا كثرة ولااسم ولاشأن 
ولاره سم وإعا هى أحد له صرف وهو الوجود لشمرط لاد يء فوله ( وهو 
الوحدة فى الواحد ) ع ىآ الوجود الأق هو الظظاهر فى مرنيه الوحدة 
الظاهرة فى «راية ة الواحد لا ن الوحدة هي مر'بة الاطلاق وهى الوجود 
لاشرط نىء ولا بشرط لاثىء فاذا كان إشرط دىء فبو مراية الوأحد 
والواحدية والوحدة برزخ بن الاحسدية والواحدية قوله ( والواحد فى 
الوحدة) يمن أن الوجود المق هو الواحد فى مرانة الوحدة لا ن هذه 
الوحدة لسثفى مفابلة كثرة وإ#ا هى وحدةحميقية لاباعنياز قوله (نذ ثرة 


هو الأول فلا زمانفوقه ( إإعنفي قله . ل ن التقدم له فوقيه إرنبة ة التقدم 
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وله ( وهو الآ تخر فلا زمان بعده وهو الظاهر بذانه) يعنى أن ذات المق 
ص الطاهرة قلا ظاهر سواه لانالمكن من حي هو 0 إن الوجوب 
والاستحالة والإرزخ لا يكون الا معولا واكن لذابة المجاب انقلب 
الوضوع فصار العقول سوسا قوله / قلا ظاهر غبره ولظرره وهوالياطن 
نداانه فا لمامة إللا ذايه بذاته للا #يطون للثذىء دن عاءة اللا عاشاء وهو 
السميم العليم تبصرة وعنت الوجوه لاحىالمبوم) لأراد بالوجوه هنا وجوه 
| المن لعالي فان الكل موحود الذرة 8 قوقها وجما خاصا لا نشاركه قية غيره 
وهذه الوجوه كلما داك وعنت للوجه الواحدد القيوم عايها كاما قوله (وكل 
شويع همالك ل وجبة ) لعني أن كل ما يطلق علبه اسم الذىء فبو هالك قانه 
مضيحل ف الال والاتفبال الا وجه ذلك الثىء وهو الوجه الخاص 
الذي الكل ثي* “من المق تعالى ) قوله أوصيف جل جناب المق سيعدانه عن 
أن يكون اثنبن اذهو واجب الوجود ) يمني أن واجب الوجود بذانه لبس 
هو الا" واحدا باجاع المقلاء فلا يكون المق الا واحسدا قوله ( فاذا لا 
مو جود غبره ( ادق اذا 3 واجب الوجود بذانه واحدا قو الوحجود 
حقيقة واطلاق الوجود على الوجود بغيره از قوله ( ألبس الواجب 
القيوم فوق الام ) استفرام :فريرى عمني الثروت يمنى أن تمامه فوق القام 
التعارف وذله فوق الكل المتواصف قوله ( فلا بكون فاعل الاشباء 
الناقصية الا واسعلة نامة ) يعتى ثبت أن الواجب قوق كل كام #تصور فلا 
بعل الواسطة فى فمل الاشياء وخلقها الا واسطة تتامة واذا كانت ااواسطة 
على غاية القام فلا يكون فى ثىء من الفمولات المذلوقات نص لان صياعة 
الكامل كاملة نآ رى.ق خاق الرحمن من تفاوت وما شوم من تفص لعفن 


جاع 
الفعولات فهو من غلظ الحجاب ويكون كلها مستورا وملخص هده. 
اجملة أن الواجب فوق الام وواسطته في مفعولاته فوق القام بالفسية اليي؛ 
المبدعات فلا يكون الفمول الا ناما لا نص فيه قوله ( وائما يكون فوق 
القام لمدماحتياجهىثىء خارج) يعنى انما كان كذلك نامعن احتياجه الى ثىغ 
خارج عن ذانه لان احتياجه اللىصفاته احتياج الىذاته لا نالصفاتمقتغى الذات, 
قوله ( ولشدة مامه أحدث منه ثبيء اآخر لانه قو الام وهو لايكون الا. 
عدا (تنبيه) +اأبدع فوقالقام النام والتفتذلك الام اليمبدعه وال نصره 
عليه امتلاً منهنورا فصار عقلا ) بسني أن احداثهذا الثىء الذى أحدثه انما 
لشدة تقامه لانه مقتفى للصةات وهو ف الْقية اقتضاوالذاتوهذا الحدث 
هو فوق العام بالفسبه الى الحدثات ولايكون الا ممدثا لان الواجب لذاتم 
لايكون الا واحدا قوله (أصل كلا كان المعلول أقرب الى عليتهكان قبوله 
المفيضأكثر ولهذا صار العقلمفيض و بتوسعلهصا ركل قابلوفيض) المعلول 
الاقرب وهو العمل الاول المسمى:بالاسامى الكثيرة ولكونه أقرب صار 
هو الواسطة فى الفيض يقبل على الحق فيأخذ الفيض ثم يفيض هو على 
غيره من كل قابل للفيض والقبول هو الاستعداد وهو أَزلى غير محمول 
(قوله تذئيب فالمقل كل الاشياء لاأن كل ثيء منه فالمقّل اذا كان كانت 
الاشياء واذالم يكن ل تكن ) المراد بالعمقل المقل الاول وكونه كل الاشياء 
2 أن الاشماء إعا ظورت وتعيذت به فو هي فى فلولا نوسط اامقل ماكانت 
الإشياء قوله (العقل متحرك غير ساكن ذرككته اما علىالمأو ولاثىء فوقه 
ألا ميذعه وحر كته يفيض الفيض ) هذه الم ركه ممئؤية لاحسوسة وما 
أمر نا الا واجدة الآآبة وحر كته لاماو طلبا لافيض وليس ذوقه فى الرئية لا 


ماع اله 
ميدعه الاق تعالى قله( ومافوفه مبدعه شر كته فى المواهر الجردة نحت 
الى أن بلغ الفس قاذا باخ وقف وهى تحصل منه وتفيض على مأحتها من 
الحسمانيات ( اإستئناف ) لابد هن التفس الشريفه على نر كبا عالمبا الاصلى 
اتلاجرا مم المالين زمار +3اننالا و موض ا لعل كزع وز انها ) 
5 5 الذي فوقه ميدعه طراكنه معنويه الى مامنه دن الجواهر الوردة 
فيض عليبا مما استفاضه من مبدعه إلى أن ولغ النفس وبقف ثم أن الثنفس 
'فيض على ماتحتها فى امرئبة ما حصل لما من الفيض من العمل لا" نالمق 
قال له اقبل فأقيل بمنى ليأخد الفيض ثم قال له أدبر فأدبر ليفيض على من 
تحمته وفى المقيقة 'العقل والنفس كابا أسباب كسائر الاسياب والقاعل الله 
وحده فوله (ابقّاظ لاتتوهمن أن النفس إذا هبعات الى هدا العلل هبط 
بأسرها بل ببقى منبا ثىء فى عاللها إذ ٠ن‏ المستحبل تركئيء عالله بالكلبة 
وم والنبيه فان تاجاجت وقات يازم من ذلك تحزثتها فتقول حوابك أنبا 
خردة ككن أن يكون فى عالمبا ولا الى هذا منها إذ هذا حي الموردات 
كاهو شأن البارى 'عالى وهو الله فق السماء إله وف الارض! له ) اريك 
أن النفوس لاتمل الاجسام وإنها ترق عليها كاشيراف الشمس على الارص 
فتظبر فى كل كوة وطاقة وباب فتتمده بتدد الخال وهى على -الما ها 
القع زا مولة اتعبل يجاني بوعار الا رو مودو المدن. الندى بغز مز 
الله والارواح فيه بالقوة كامئة كون المروف فى عنرء المداد وأفاضة 
الاأرواح على الا" جسام ذانى لا إرادى وإرادى لاح الى قوله ( إرشاد 
كل ماهو بسيط المقيقة لامكن أن .كون مكونا تحت الزمان وهذا أيضا 
2 شدك إلى النفس حادثة لاسب الزمان) البسيط حقيقةهو المثلوالتئفس 


77 
والمبيءون فلا يدخلون تحت الزمان لان الزمان إبتداً من النفس فل دخل 
النفسن :ولا مافوفبا نحث الزمان 
(أصل) فيه تحقيق لكل بدن قس ولكل نفس بدزؤالنفوس لا بتناسخن , 
ولا بتومن أن إحتباج النفس إلى البدن لكونها ناقصه تبصرة لنلى فى 
الحشمر مرائب نوم حشر المتفين إلى الرحن وفدا وبوم بحشر أعداء الله إلى 
الخار تبصره » إنك للهدى إلى صراط مسستقم ؛ فالوزن نومئذ المق 
»سألو نك عن الساعة أيان مرساها فيم أنت من ذكراها إلى ربك منتواهاء 
(اخبيه) »وتفخ فىالصور فصمق من فى السموات» (أصل) ليءلمن الطالب أن 
المعادهو بدن الي باأجزائه بعينها لامثابا (فصل) | لوت هو إنداءالرجوع 
إلى الله تعالى فالبعث 500 ر النجوع (أصل) الشيامة قيامتان صغرى و كبرى 
وهذا لاما أل ووقتبا كذب الود انون (كامة) لما كانالغرض الذي دعانا 
إلى تأليف 00 رقات إحصاء بعض لطائف المبداً | وللعاد وقد جاءت حمد 
الله تعالى كا أردنا فتحنا السكلام يرا تقتمناها هاهنا ( وصية ) أيها السالك 
ااسترشد الطالب لينابع المطالب إى قد أوردت لك فى هذه ال سالة مخ 
النحقيق ومن التدقيق فصنها من لاس أهلها وات بها لمن هو أهلبا والله 
حفبظ علياك هاحفظ وصيتى و كنى بذلك الله شبيدا 
( لوقف ثاحائة 'سعة وستين ) 
سأل بعض الا خوان عن قول الامام الغزالي رضى الله عنه » ليس فى 
الامكان أبدع مما كان » وطلب رايد بعيارة واضحة ذذلت المد للد 
وحده المواب والله ملهم للصواب قال تعالى حا كيأ عن موسىعليهالسلام 
ومصدقاله و رنا الذىأءطى كل شيء خلته 9 هدى » فقول ححة لام 


قرفا 

رضي الله عنه ليس فى الامكان الخ مقالته اشارة الى ممنىهذه الآ.ية الشيرة 
الى سر القدر الم 3 فى المخاوتا ت الذى هو العلة التي لا يقال فييالمقى 
اختلاف العالم فى الذوات والصفات والنعوت والاستعدادات أخبر نعالى 
أنه أعط ىكل ثيء من العالم الخلوق فى مرتبة وجوده الخارجى خلته أى 
استعداده الكلى الذاتى الغير مجمول ولا خلوق الذى هو عليه فى مرتبة 
".ونه وعدمه فان كل مكن له استمداد خاص لا يشبه استعداد مكن 
استعداد تمكن غيره وبالاستعدادات كانت الحجة البالنة لله تعالى على من 
أشتاه وابتلاء وأو وفيا نان اتعداده 101لا ولق عاد عي 
على سبيل القن ض لرده وما قبله لاستعداده لضده فان الاستعدادات طالية 
لايجادها هي مستعدة له سواء كازملاما فى المارج أو غير ملام ولا يطلب 
حكتمداد أى استعداد كان الا ما دوكال فى حمّه وبالنسية اليه فانه رمب 
كيم عام وال ميم هو الذى لضم ك ثيء موضعه اللائق به حيث لا 
اسون | أ ولا أصلح ولاأ, بدع ولا أكمل منه ولو فرصنا ازعينا م نأعياز 
العال طلب استعداده من الحق لعالى شيعا أعلا مما هو عليه و أحع وأصلم 
ولم بعطه ذلك وادخره عنه وهوممكن فلائخاو اماأن يكون الم قثمالى منعه 
دلك مخلاء تعالى الحق عن البخل فان البخل يناقض الحود الثابت له تمالى 
عملا وشرعا واما أن يكون منعه ذلك كحرًا وقد فرضناه مكنا فبو يناقطر 
الاقتتداز الثابت له تعالى عقلا وششرعا على كل ممكن ثبت أن الوق تعالى 
حواد قادر أعطى كل ثيء من العالم خاقه واستعداده وما نقصه شيثا > 
طليه امشيذاده وه ما بتى فى الامكان ثبىء يكون تمكنا فى حق عين من أعيار 
السال أعلي وأحم ف لدع ما هو عليه وادخره عنه وحياقد صصح قول ححا 


ا 


الاسلام ليس فى الامكان الخ فحجة الاسلام ببصددالكلام على المالمالموجود 
وان الذى رتبه هذا الترتيب الذى هو عليه حكيم فلا عكن ان يكون فى 
الامكان أ وأصلح وابدع من هذا الترتبب الذي هو'عليسه فاله ترتيب 
المكيم فلا كن أن يكون فى الامكان أ<؟ وابدع منهذالترئيب المشاهد 
فى اوضاع العالم وصفاته وأحواله وأدّخره اق تعالىمم طلب الاستعدادات 
ان مخاق لها ماهىمستمدةله ومنعها إياهو المنع فىحق المقحالذازمنم ااستعد 
شرورا لشر ليس اليه تعالى وانها يكو ن الم من جبة القابل حيث أنه عدم 
الاستعداد لاق.ول فالامكان المننى انها هو عن كون المالم واشخاصه قابلة ان 
تكون علىترئيب وضفاتأعلا وابدعماهىعايهوهذا حالفان الاملتعذادات 
حا كة فلا يقبل مستعد غير ماهو مستعد له يدل على ذلك قوله الو ان الله 
عز وجل خان الملائقكابم على عقل أعقلبم وعل أعلهم وخلق لم م 
ادلم ما تحتمله تفوسهم وأفاض علبهم من المكمة مالا منتهمىلو سنن زد زاد 
مثل يمرم عانا وحكية وعقلا تم كشف لهم عواقب الامور وأطا ممم على 
اسرار اللكوت وعرفهم دقائق اللططف وحم ا المقوبات «عتى أطلعوا على 
اكير والششر والتفع والضر ثم أمرع ان يذروا للك والللكوت يما أعطوا 
من العاوم و ال ا اقتضى تدبيرم جيءا من التعاون والتظاهر ان إزاد 
قها در الله الثلق به ى الدنيا والا خرة جناح دعوضة ولا ان ينقص من 
اجنام لموضة ال فلا ايجماب ولا غيره نما توم فكلام ححجة الاسلام »“ن 
اعتؤادات 0 والمتزلة ولكنه رضي الله عله «زج كلام أحسل المقائق 
بكلام أهل النظر وجه آخر أ علم ان الآ مار الكونية داتعلى ا الى الا لحية 
واللمتائق الريا مة والماق الآ للمية دات علي وجودات ال له العيود فا فى 


17 نك 
العالم حقيتة كونة كلية أو جز يه إلا ولا حنيفة اللمية كلية أو جز ثية تقابلها” 
هى مسنتدها وحتدها والحفيقةالكو نذهى تعينها ومظررها فالنسخةالكونية 
مطابلة للأسيخة الا لميه ولا بلزم دن 'شابل النسختين واستناد أحداها الى 
الاخري المساواة فى المقينه والفسية ومن عل هدا علم صحه قول ححة 
الاسلام الغزالى رضي الله لبس في الامكان أبدع ولا أكل من هسدا العالم 
إذلوكان وادخره لكان ملا نامض المود وعدزا يناقض القدر” مم ما 
تقنم وتأخر م نكلامه فى ناب النوكل من كناب أحباء الملوم يريد رضى الله 
عنه اننا لما كان العالم مظاهر أسماثه تمالى السكلبة والحزئيذلامالطاليه لا مجاد 
العالم 'وأظهاره لمن الخدم الامكانى مم طلب الات الامكانية للااد والغلوور 
من 'التفين العلبى الى التغين الذار جي مم عوارض التدن ال1-ارجى واوازم 
فى الاخوالوالاموت الت لا تتحصر ولا تدخل بحت ضابط ولا قباس 
وهد أجاب المق ل ات ايع ضٍ ببق حفيقة كاية الحمية نطلب العسالم 
إلا وقد ظلورت محقيفة كلية كونبه وجرئيانم! وأشخاصها لا تنناجى فلي .بق, 
ثىء فى الا مكان من حيث الاجئاس والاواع إلا وقد كان فاه لو بق ى 
الامكان ثبىء بعد هذا العالم جاسا أو نوعا وأدتخره أمالى اكانهذا الادخار 
متخلا عن الممكنات الطالبة باستمدادها للاتحاد وعن الاسماء الا لمية الطالية 
اغلبورها بظوور الممكنات التى هي آثارها وان لم يكن نلا تمن ان يككون 
عجرا فان عدم اسماف الطالب عطلويه لا يكون إلا خلا أو عجا وكلاما 
خال على الجواد الطاق القادر على كل ثيء فبو الذى أعدلى كل ثىء خاقه 
واستمداده كأ يأيغى وعلى الوجةالذى ينيخى ودالقدر الذي يخيغى فمطاء المق 
دعالى نببع لاطلب الاستعدادى الكلى ءن الاسماء ومن الاعيان الثابتة التي 


هنى صور الاسماء وللعاات الماألى الاضعارارى لا للقولى الا إن وافق 
الاستمدادى أو الحالي فلا يجس ثىء على الحق الى ولا ,تصور فى حقسه 
لعالى منع مستعد لثىء ما هو طالبه باستعداده اللكلى فان ٠ن‏ أدماثه تعالى 
ااعطى ولا كون مسمى بهذأ الاسم فى حال دون حال ولا فى وقت دون 
.وقت وماسحمى امام إلا من حيث عدم قبول الطائى بلس ازماهوغير مستعد 
لفبوله فا أنكر قوله حجة الاسلام واسنمظمبا واستغريها منسه الا من كان 
«تكايا قحا حوبا عن الرقائق والدقائق مانم راحة من 9 القضّاء والقدر 
ولاءرف كبنية نعاً العا م ولا أسبات صكوره فتوم انفى هذه اأقالة' 
العيدين 1 للفدرة وتناهيا ا رات واياا على الحق يعالى فعل الابدع ومشيأ 
على #واعد الممتزلة وهبهات هبهات هذا جواب ٠‏ نعل كلامححة اام 
على نفى الامكان عن ابجاد عالم آخر أو عوالم وانما مراد اام التقينه 
على ان سيب هذا الاختلاف الو اقم ف العالم بين أحناسه وأواعه وبين 
أشخاض أواع الواحد هو القضاء الازلى ونسبة الفضاء الازلل هو المكمة 
ومن اسمائه ذءالى الحسكيم فهى المخصصة للاستعدادات والحكمة ٠نقدمة‏ 
المرتبة على العلم الازلى ها ظبر فى هذه النسخة الشرادية الا ماطلبتسه 
الاس_تعدادات الازلية الغير مول لة فكل ماظور فى العا م فهو العسدل المن 
ولا لظم ريك احدا. 
جواب آخر قال تعالىءربنا الذى أعطي كل شي ءخلقهثم هديءالمالوب 
من الواقف على هدا أأوقف أن دعطبه ما ستحمه من النامل والانصاف 
فانها مسئلة ككسرت فالبحث عنبا أظافير كثير نن ليعلم أن الاشياء الممكنة 
عماومة لادق ثعالى حالة عدمها بعلم عيط أجالى في تفصيل لا إتناهي 


ساو ع 


والشيئية المذكورة فى هذه الأَّيّة هي الشيئية الوجودية أعطي كل ثىء أى 
مو ١‏ د خلفه طبيدتة و اسان كان فى قولهءوقد خلةتك من :قبل ولم 
تك شيغا أى موجودا لالشيكيتهالثيوية 5 م ي في قوله؛ اا قوإنا لثذىى» 
الاب وهى الشيئية المعاومة الموردة عن الوجود 0 ولمتائق الممكنات 
اسستمدادات كذلاك معلومة لهتمالىثابتة معدومةوم أزعدم الممكناتالسابق 
على وجودهاغير مراد ولامول فكذلك استعداداتها وطبائمرا الكلية غير 
داخلة 'حث الارادة والأمل لامها اه تضاات ت اسمائية 1 الى هى حاثق 
أو ل وهذه حقائق؛ثو 5 3 لمكن من حيث هو مكن بالنظار الى حقيقة 
الامكان لا يقنضى شيئا لذانه فلا بد له من مرجح اذ وقوع أحد المتساويين 
بلا مرجم حال ا يلزم من التساوي وعدم التساوى والرجح لا يرجح الا 
بالعلم والارادة المتقدمتين على الترجيح وبالنظر الى كون ءانه تمالى قدعا 
خيطا لا ,قبل التغيير لاستحالته فالمسكن الملوم حالة عدمه لا قبل التغييد 
لا يازم من اتقلاب العم جبلا اذ محال كانت «منوية أو عيفية تمطي المال, 
با احكاما لببست له عحرد النظر الى ذاته فلزم من هذا أنه ثمالى لا يمطى 
حقيقة'وذاتنا من ذوات الممكنات حالة جاده 2 ن الاحوال والصفات 5 
ماعله منه حالة عدمه لطابهلذلك باستعداده وطيعه الذي هو مقتضى حميئته 
اذ انقلاب المقائى محال وصس قولحجة الاسلامالغزالى رضى الله 9 ليس 
فى الامكان أصلا أأحسن و لاأنم ولا أكل مماهو عليهما كان أىمما هو عليه 
مل ممكن فالمال وبكون عليه فى الاستقيال من الاحوال والصفات دنا 
وأخرى يمني أنه لسن ف الممكن الماثز أن يكون فى حق أقراد كل حقيقة 
وذات نسب الى الوجود ف العام أعلاموأسفله أحسن وأتم وأكل ما كان أى 


1ك 
ئ أعطيث أ شسخا ص كل حمَيمَة من الاحوال والصفات والاوضاع لانه ثعالى 
عل مها وأعطاها ما تطايه باستمدادها وتستدق تطيعبا الذي عله منها حالة 
عدءها فا أنه تعالى أخبر أنه لايمطيه! فى النباية الا وصفبا لقوله سييجزيهم 
وضفيم أنه حكيم عليم ولا يلم ريك أحدا لانه علم م عنى تلك الصفات 
والاحوال فى الدنيا فكذلك فى البداية لم يعطهم من الا-موال والصفات الا 
ماعاوم عليه قبلوجودم وهى استعدادامم لاندعا,ممتى وجدوا يكو نواعلى 
تلك الاحوال والصفات والهميا ت والاوضاع لاما متف استعداداتهم التى 
هي حماتهم اولوازء حم لقم وه نالبين | العام ظلالملوم وحكانءة عنة4 فهو 
تالم له ولاأحسن ولا أكل ولا نم وا أحع من اعطاء كل نم مساك ما هو 
هتعد له فانه لا يطلب إل لا يفيل غبره قايه لا يصاحه وكثى 4 على حفيقته 
الا ذلك الا زى مثلا الى استمداد الشممة للاتطفاء بالتفخ واستعداد قيضة 
الشيش الياس للاثقاد نه واو أر اد النافخ اذا كان غير عالم بالاستعداد ولا 
حكيم فيه يكل شيء ماستحقه ايقاد الشممة بالتفخ ماقيلات ذلك لابه خاري 
عن استعدادها م أنه اذا أراد اطفساء قبضة الحشيش بالتفخ ما قبات ذلك 
كذلك والفعل والفاعل واحد واكن الاستعدادات تلفة والطرائم متباينة 
والتجل الأللمى واحد وحمائق المكنات الله السب استعداداما وقوابما 
فن الاسعدادات ماهم بع أشخاص المقيتة الواحدة كالتغذى مثلا لمفيقة 
اليوان والنبات وقد ينفرد كل نوع مر أنواع الحنس الواحد باستعداد 
وطبيمة كاستعداد أنواع الحبوان المصو ت كل نوع الوصوت خااف الأ خر 
وماذاك الا لاختلاف الاستعدادات وقد لا تتحصر الاستعدادات فى 
أشخاص النوع الواحد ولا فى أنواع الحقيقة والحنس الواحد والحق تعالى 
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وأسمعلم بالاستعد اودع عاد اتيك ا (اشراصبانن بصي 
جواد لععلى كل كك مايطليه باس لعدادة وهودعى أععطى كل ذىء خلفهاى 
طييعتةو استعداده 3 هدىأى بان ودمرو ساكل نىء لد امحاده قاس له ثمالى 
الاأعطاء الو جود للا<و ال والصفات لكل مستمد حب استمداده وطلبه لذلاك 
بلسانحاله الدىهو الاضعارار وهو لعالى لاسن تعبت اأضعار اذا دعاه» 
فكلام حيجة الاسبلام رضى عنه الله انعاهو فى بيان أنتعالى »افلم أحدا من خلفه 
ولاعدله ععاعلية منه دالة عدمه ولا نقصه خردلة مما طليه باستعمداده 
وخلفه وطبيعءئه ان خيرا فخير وازثيرا فثير أن عا فنقصو اكلا فكال 
ويهذا كانت له الحجة اليالئة على غناو فاه وى بان ان الاحوال والصفات 
والاو ضاع المجهولة التابعة لاحقائق والذوات والماهيات الغير اللجمو لقلا مكن, 
إن نكلو ن أعلا ما هى عليه ولا أدو ن لاسا ممتضى اس تعدادات الطقائق 
والذوات ففغير نعرض لثىء آآخر وراء ذلك أصلا ولو قبل للبية الاسلام 
هل ف الامكان العقلى ان مخاق الله تعالي حقائق أحسن وأتم وأكلماخاق 

أعنى فدر لقال هو ممكن عقلا اذا أراد وأما كشما فبو حال لان العالم 
تخلون على الصورة الا لحبة وحجة الاسلام اها شكلم مم يور أصحاب 
العقول فهو يغرب الامر على ةو لمم ولو فيل له وهل فى الاهكانان بمعلى 
تعالى تلك المقائق صفانا وأحوالا أعلى وادون مما تتضيه استعداداتم! التى 
عامباعليه قبسل نسية الوجود اليها لقال لا يمكن لان القدرة انما تتملنى 
بالممكن ووقوع خلاف العلم الا الهى مستحيل ولو فيل له وهل فى الامكان 
ان مخاق الل نعالى حقائق 'قتضى باستعدادامها أحوالا وصفانا هى أحسن 


واكل وأنم مما كانلثال مم كيف وهو تمالييقولءانبلثاً بذهبكو رأ تماق 


عم ولاند 
لحك يد ؤأطلق عازا ان يكون أعلا وقال ان سن ذه 5 ولس تخ امام ن لعدم 
بايناء فاطاق كذلاك وقال يدل فو وداغيرم * تم لايكونو أبنالومنر يد لعدم 
للثلية وقال:إنا اقادرو ن علي أن نيدل خير ََ رأ ممممةي مد فى هذم الا ' به البدل 
بالليرية يؤيد ج لكلاءه رذى الله عنه على ماذكر ناه لا غير قوله الذى بنى 
عليه هده ألمالة عند ماتكام فا إثمر التوكل مائصه بأختصار عض الكامات 
هو أن نصدق ييا ان الله او خاق اللا كا,معلى عملا أعقليم وعلم أعلم 
وأفاض عامهم من الحكنه مالا »:تهنى اوصفه م كدف لم ععرن عو 0 
الامور وأطلعيم على أسرار الملكوت وأمر أن ندبروا الملك واللكوت با 
أعطوا ون الملم والحكنه ما اقنغى دير جبعيم ان ,بزاد فما در الله به الاق 
فى الدنيا وال آخرة جناح بعوضه ولا أن يقس هن جناح بعوطة ولا ان 
يدفم عيب أو نمص أو مرض أو ضر تمن بلى بهولاان يزال فنا أو صحهأو 
كال أو تفم عم أأعم به عليه بل كل .ماخلق لله من الشعوات والارض وكق 
8 قم الله بين ءعباده من رزف واجل وسرور وحزن وتكز وقدرة وإعان 
وكثر وطاعة ومعصية عدللاحور فيه وحئ لاضام م فيه بهو على التراتيب 
الوا جب المق على ما يذيغى وبالقدر الى بأيغى وليس فى الامكان أصلا 
أحدن مئة ولا ولاأتم ولا أ كل ولوكان وأدخره سع القدرة ! علا 
فافض الأود ولد" كاف العدك. ولو 1 نكن عادرا لكان 
والمدز يناقض الالوهية يعى رذى الله عنه 1 ا لو أعطاع ما أعها 0 
وكشدف لحم عن علم بالاشسياء فى العدم فعرفوا أستعداداتها وطبائهها الى 
تقنضمها لروًا حقائق الاشياءطالبة لصفامم! وأحوالها وأوضاءها النيتءرض لها 
ود الااعا» امسن طليا يها لبوبزاور ولاك لسغا الخسوال عن 
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اختلاف أزمنتها مترتيه ترهبا اقتضائيا حيث >كون المالة الاولي جاذية 
للق بعدها ءلتزءة لها كحاق الساسلة يجذب بعضبا بعضاجذبا طبيعيا فلو 
هكس هؤلاء الذين أمر هالله تعالى ان يديرو الاق با أفاض عليوم وأعطام 
من الحم والشلكيةه خردلة ما انتظم العالى بل لا عكنيم زنادتها خردلة 
ولانقصامها لاده فاب لاحقائق وهو شال واتغيير لمعاو #العلم ازلا وهوثهال 
أيضا إذالمم لا بد له من «عاوم وءتى ماظبر ظور طبق ما تعلق بعالم القديم 
لا أزيد ولا انقص إزمانه ومكانه لا يتقدم ولا يتآخر فهوتعالي ماني مايشاء 
ويختار ولا يشاء وار الا ماعلم من كل معاوم حال عدم وهو ماعايه كل 
ممكن -الة وجوده من جيم أحواله وصفاته التى لا مبابة للها فى الدار الداعة 
فلا بصم ان يقال اساق تعالى جز عن ثىء بل هو الفادر المطاق ولكان 
يقال الحق تعالى لا يفل الا ما أراد ولايريد الاماعلم والملوم لا ينخير 
والاول بأن الله تعالي قادر علي خلق الال لذاته لو أراده لا يصيم انما بال 
الاق تعالى قادر والقدرة تحرف متعلقها فلوكان فى الامكان لاف الو اقم 
بحسب ماعليه كل ممحكنمن الاحوال والصفا نطاب الممكن أىمكن 
كان من الممكنات باستعداده ولسان حاله الاحسن والاكل بالفسية اليا 
أعطى من الصفات والاحوال على سجيل فرض الال إذ لا بطاب ثىء غير 
| ماهو مستمد له البئة لكان يلا يناقض الود وظها بناقض المدل والبخل 
والفلم محال فاللازم وهو مثم المستتدق ما هو مستحق له طالب له باستعداده 
عمالو الظلم وضع الاشباء غير مواضعبها التى تستحقما باستمدادام أ والعلم 
“والمكنة ولولم يكن قادرا على ما بريد لكان عاجزا والمجن محال فرو تعالي 


عام قادر مر بك تار و لعلمة واراد 3 واشئياره للا لمعي شثا من الممكنات 


ع" 


غير استماده لأنه مقتغى الارادة الثركبة على الحلى الترتب على المعأو 5 
فتبين هن هذا أنه لا امتزال ولا فاسفة ولا جبر ولاإيكاب فى قول حجة 
| الاسلام فى هذه السئلة بل هو كلام صفوة الصفوة من أهل السنة 
وابلناعه والماصل أن حجة الاسلام ردني الله عنه ومز بهذه القألة اليسر 
القدر المتحم فى الخلا'ق وهو الذى تقتبي اليه الاس_ياب والعلل وهو 
لأسيب له ولاعلة فلايقال فيه ولا كيف تالر ضى الله عنه لمد ما قدمنآه 
من كلامه وهذا الآ ن بحر زاخر عظيم تميق واسعالاطراف مضطرب 
الامواج غرق فيه طوائف من القاصرين ولم يماءوا أن ذلك غامض لا 
دعقله الا العالمون ووراء هذا البحر سر القدر الذى تحبر فبه الاكترون 
ومنع من انشاء سيره الكاشفون الى آخر القالة فاعتاص هذا الرمن على 
الافهام من انخاص والعام وتياينت فيهالاً راه مندورةعصر حجةالاسلام 
الى هلم جرا حيث كان هذا الرمز موزما بين طريقة الكاشفين وطريةس.ة 
المتكلمين قرم بين معتقد عبيب ومنتقد غير مصيب أماالمار نوز بالل قعالى 
ققد عر فوا صحة ممناها وأصل ميتاها غير انه مااستغام لهم تطبيق الافظ 
على للمنى الراد الاستقامة الطالية عن التكلف السألة من الاهتراض 
واما غير العارفين من ميب ومشدارب فبم يتتخيطون بين كلام أمسل 
السنة والاعتزال والكل فى ناحية عن مري حجة الاسلام واصكر من 
بسط الكلام فىهذه السعلة الشيخ احمد بنالبارك ىكتاب الابريز وقال 
إنه فمل ذلك نصريحة للمسامين والله ينفمه بقصده وهو من القادحين فى 
هذه للقالة ورطقضالة للؤمن بِأَحذها عند من وحدها عندمر من عرف 
الحق بالرجال تاه فى مبامه الضلال 
(4ةست) 


هوه 


( للوقف ثلامائة وسيعين ) 
الخد لله الخبير هو الذى لعلم الأشياء من حيثرا فيعامها مها على ما 
هى عليه وهذا هو الفرق بين اسمه العليم واسمه اير فال العايم هوالذى | 
احاط عامة بالاشياء على ماهي عليه من حيئه لامن حيثراوالخبيرهو الذي 
أدرك علمه الأشياء من حيئبا على ماهى عليه فماهما عا اقتضته ذوائها من 
غير جرال سابق 
( الفصل الاول فى مظبرية الانسان لاحق ذاتا وصفانا وأسماء وأفمالا ) 
اءل عرفك الله بذاتك ومكنك من آثار صمماتك ان الله قال على 
اسان نيبه الحديث وهو قولهء»كنت ”دزا فيا فاحبيث أنأءرفخانت 
الملق وتمرفتاليهم فى عرفوفى»هذا حديث صحيح من طر بق الكشف 
ضنعيف من طريق الاسناد قد اجمع الممققون على مبدده وذ كرهغير واحد 
فى مصنفانه واذا قد عامت ذلك فاعلم أن الله تمالى ا اراد اظبار ذاته ماله 
من إسمائه وصفاته ول يكن معه موجود سواه نحل لنفسه فنفسة ينجل 
الخيرية فاحدث منه له موجودا سماه بااءالم ا حدث احدنا فى نفسه لنفسه 
صورة موجودة نحداها وحصدته فى نفسه على الها سواه ازا في ذلك 
الوقت وف اللفيقة هو عينها فكذلك اق تمالى والدليل على ذلك قولههو 
اذى خاق اك مافى السموات ومافى الارض بجيما منه فالعالم كلامن حيث 
المهاز وان شأت قات من حرث اقتضاء الفام وان شت قات المالم من 
ديك النفسم غير الله وصفات الله منزهة عن صفات العام فلالة.ي» العام 
ذاثه بوجه من الوجوه ولا بيئه وبين العام نسية لانه القدم الواجب 


بذانه والعالم ادي مقتقر الى غاره لانه مى جود مادام اطق ينان اليسة 
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بنظى الخيرية فاذا رفم نظره عنه فى العام بأسره 6 اذادفم احدنا أظاره 
عن صورة مصورة له فى الذهن كان نأظرا اليبا فان تلك العدو رة تتعدم 
علد ركم النظر عنبا وكذلك تقول من حيث الأقيقة وان شت قات من 
حيث الذات وان شعت قلت من حيث الواحدية وعدم الانقسام 2 العام 
كله هو ال لا غيده وبرد علينا فى هذا للقام سو الان(الاول) انكان العالم 


عيئة فا هذا التمدد اللموجود ف الما وهو واحدد سيحانه وتمالى وكيف 


م 
تقول انهدواحذ وهو متمدد و كيف نظبر متمدد وهو واحد الجواب أن 
التمدد ظاهر فى الوجود فير مناف للواحدية الأ لحية لانالوجه الواحد 
اذا قابلث له مرايا كثيرة فانالواحد يتعدد فيها ولا يتعدد فى نفسه فيو 
واحد من حيث هو متمدد من حيث ثلك الرا أ فبذا التعدد الواحدى 
فواحد غير متمدد ( السؤال الثاني ) كيف يكو ن العالم عين الاق تالى 
و العلم متخيد على الدوام قلقو 0 بان العالم عينه يفشى الى الك بالتذير على 
لله تعالى ( اللواب ) قد يبنا أن مثال العالم بالنسية الى اسلق تعالى مثال 
الصمورة النخيلة فى ذهنك المفروضة انها فيرك بالنسية اليك فيسل رى 
التغيرد الواقم بتلك العمورة راجما اليك من حيث حقيةةك ام راجا الى 
ذلك اللتخيل الفروض وانت على ملأنت عليه قبل ظرورهف غياتكوبعد 
زواله أّيضًا فان وجود ذلك التخيرير اللاحق بذلك المفروض التخيل فيد 
حقيقى لان وجود الفروض نفسهوجو دتازى غير حقيقىاد لااستقلال 
لهالا من حيث الفرضى قصفاته أيضا كدلك فتغييره تغيير ممجازىفلايلءق 
ذلك التخيير الا ذلك الصورة لانه صفتها ولا يلحق بالشخص التعيور 


المافافل أواء قن ووفك ةا سان العالم متخيل الوجود ليس له 
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دقيقة وجود فجميم اوعناف المالم كذلك مجاز ليس له حقيقة وجود 
لانم موهومة متخيله الله قمالى حقيقتوا فكل ما ينسب الى العالم فاكها 
هو محازى والله تمألى منزه عن ذلك التغر.ير على اله نفس سس ه_ذا 
ا سوس والمءلوم الظاهر والباطن فسيدانماأوسعه 7 نه تعالى ١‏ 000 
لاق العام منهكا ذكر نا خاق روا كلياسماه حضرة الط. ع والوجود 
لكونه 0 طقائق الوجود و سياه بالقلم االاعلي لانيعاث صورالموجودات 
مه كا تنيعث صور الكليات ءن القلم الكياني وسياه بالمقسل الاول لانه 
أَول ثىء عقل أىر لط وقيد بأسم الغيرية ومنه عقسل اليمير أى ربعليه 
وقيده وسياه بالطقيقة المحمدية لكونه اكل مظاهر حضرة اقم والوجود 
وهو الحيكل العمدى فى وان كانتشًا مظاهر كتيرة فائها لعينها بهذا 
الاسم لكون تمد صل الله عليه وسلم اكل مظامرها على أنهماق الهس 
الانسانى أحدالةٌ وهو مظبر هذه المقيقة كلا نسان يكو نفيهظوورها 
وبعاوما علي قدر كاله وتقعرانه ولا يدمن ظوورها في كل انسان كامل 
واخقص محمد صلى الله عليه وسلم بالا كلية الكبرى ابي ليس لاه اليبأ 
سبيل ومن ثم ثم قال صلى الله عليسه وسلم أول ماخاق الله نور نديك ياجابر 
لانه الاولى مهأ من كل أدد 0 م ان الله تعالى لما خاق هذا الروج ا حمدى 
الج ى حشر ةاعم والوجود : نغبأ موقا عرشها اعنى صورها علي دورة 
سياها عر شا فذلاك المرش خلق منبام م جمبا الميصورتماالارلليو كلا | اماما 
فى صورة وقبضرا بفيت الصورة موجودة فى العام ولميزلك” كدرك يقيضما 
الى صورما الاولى 3 «بسطلرا بصورةمن صورالموجوداتوالمو-جوداث 


5 
لفيعث دن ذلك التميو ل حمق اق ممم الوجود منبأ أعييلاه واسفله 


ل 
جبرونية وملكوتيةومللكية وصوريةومعنوية لطيفة وكثيفة حتى اننيث 
المرتيةالى خاق الانسسان البشرى وهو خر الرائب الوجودية فخلقهمتبا 
وم بقبضها فكان الا سان هو حضرةٌ القع والوجود فليس لطضرة ابم 
والوجود صورة الا الصورة الانسانية لانها سطث فيه وم تنقيضشٌعنه 
اذلامرتبة انزل من هذه المرتبة فبو غاية تنزطًها واسأق فايةعروجبا فكان 
الانسان صورة حضرة ابجع والوجود فرجعت اليه حقائق الموجودات 
باسرها رجوع الفرع الى الاصل وججعها بذانه جع الكل لاجزء قناسب 
كل شىء منرا بكثاله على ماهو عليه ذلك الثىء ولذلك صار مظورا جوع 
المقائق لان حضرة امم والوجود متصور ببصورة كل حقيقة “رن 
حقائق الموجودات وهى الانسان وءن ثم كان الانسان وجودا مطلةا 
لسريان حكمه فى أفسام الوجود ظاهرا بظاهر وباطنا ببأطن عاويا بعاوى 
وسفايا بسغلى ومن ثم استدق الللافة ووجب أن بسجد لهم ناستخاف 
عليهم ولا كان الافسان حضرة اجخخم والوجود الحدثةمنذاتالق المخاوقة 
على الممورة الأية 5 ورد في نن الحديث كان موصوفا بالاساء 
والصفاتالا حية لانه عينه ومني قال عملى الله عليه وسلم حا كيا ع ن الله 
انه مين العبد التقرب فبو سممه الذى يسمع به الى في ذلك من أعضائه 
وقو أه وفال فى حديث آآخر حتي اكون هو كل ذلك اشارة الى ممقيقة ما 
هو عليه الانسان من الصفات الآ أبية وذكرت لك هذا لتستدل بك 
عليلك وثمرف انك العيق المقصوده من الوجود كله أعلاه واسفله إنلك 
أنث الوصوف بعيفات العق وان الله إسم لذاتك وإن الالوهية عيارة 


عن صفاتك 3 اذاعرفت هذه الدكية استرسات قيبا بكليةتك ولأعر جت 


موا 
بمدها على ثي» سواك من الوجود جيمه حمل ذلك دا بكليلك ونمارك 
غدوك وراوحك نارقشبودا عاميا وتارةشرو دا عينيا وتارة تحققا وجوديا 
حكيا واونة وجوديا حقيفبا تفعسيلا وطورا تصرفا ملكيا خرقيا مع . 
الذات ووقتا مع الصفات ووقنا معهها حتى تتمكن من ذانك فتسكون قى 
ذاتك بذاك ُ ماه عليه ذاتك واذا مس للك هذا اأشهد فاع أن 
هذه الك من حيث د الظاهر ] انك اذا قلت للجبالالراسيات ذولى ول تابث 
نفسا فاذا 0 محد ذلك ف الظامر فاحل انلك ّ صل فى للشرد الذاق وما 
ذحكرثت لك هذه النكية الغريية الا ليحصل لك التنيه عليها تتحفق 
بدرجة الكال فنظبر على ما أنتعليه من الجلالو الاك واعلم أناطقيقة 
الاسانية مي الذات 35 طية وشامن صفات الكال ما ترف اله به 
الى عياده وما أساثر به ما 0 يعرف به الى .خلقه تجميع ذلك هذه الطفيقة 
الانسانية فاطليبا منك فيك بالاسم الله حتى هد المسمى فتسقط الاسم 


قتمر فب ذائاك م ضحد مأعرفت 3 لتصرفت ع وععاافا واذا 1ج سما عدر قة 


( 0 
ذانك م وعولالت مأعرفت ثم لصرفت عا وحدت فيا ار دت قاسم اناك 
أنث الا نان الكامل وقطب الاوائل والاواخي واذا ّ لصح لك ذااك 
فاعلى أنك اسان مطاق مزممهذا عن رنة الكيال در مافانك من ذللتث 
واعلم أن كلل فرد من افراد النوع الافسانى عنده قابايية الكمال الا لمى 
كن ماكل أحد مستمد إذاك فالقابلية أميلية كل شمفهن لأنه الوق 
من الذات الآ طية ومىكانكذلكفبو ذو نابلية للكيالا تالا هية لكن 
الاستمداد هو الذى بلفك عرئية الكيال فال زلقا باية والاستمداد قٍ 
الانمانٍ كثل السقالة وللقابلة في للرآة لان كل مرآة مصقولة لابد أن 


يديد ذو م 
تكون 5 بل لتحي وعجه الملاك 0 اولك ن لاحصل ذاك الالادر اه المستمدة 


اذلك واستمدادها على ق..مين مثرورى وفيرضر ورى فاماغيرالضرورى 
ا فهو نزينها بانواع الى حت برقضيها املك لنفسه لان الملوالك لاثرتغفى 
أن تنخذ مراة فيد مزينة فى الغالب ولا ببعه في النادر وقوع ذلك فتل 
هذا النير الغرورى مثل القوام بالغمرا؛ 0 ثم للطااب وأما الغر ورى مرا 
فبى مقاباتها لوجبه مقابلة مسافته ذاذا حصمل ذلك لى وحه املك فيبا 
فتزبينك أبواالاخ ليصطفيك الملك انفسة اعاهو ردك مما سوادظاهرا 
وباطنا وتفرغ..ك له شرودا ووجودا مسم القيام بالشرائم ومقابانك له 
مقابلتك لاصائه في صفانه ثم ذانه حتى يظور لك منك فيك فانه عينك 
ولك م ماله كم الاسيئراق والشمول جلة وتفصيلا نتنكون أنت 
عينه أو هو عية ل كل حالفا يكون الا أحدما وسقط الثاني وان 
شعت فات تنكو نان كلا ما واجدان لابحكم الغيديةوالتعدد فيكو نذاتك) 
واحدةوصورتها ثارة متو حدة وثارة متعددة فاستمد أمها الانان لهذا 
الآامر المظيم الشان واعل وثقك اله لمرفة نفسك واخرجك من ميق 
رمسك ان باطنك 1ا كان مغييا عنك وكانت فيه أمور غريية ونكت 
جيبة تمزب عنك الملالة قدرها ذلا تكاد تغبمباللطافةأمرها لانها بالكلية 
منافيه لامر ظاهرك جارية على أساوب مخلاف ماتمامهمن وسنانابو ١‏ 
لك اسا في مسمى ثم وصيفو هلك ما عرفوه من أوصافك فيك حتى تنيت 
أولا أن مثل هذه الأوسافي توجد في موجود من الوجودات فاذا 
دلوك عليك عرفتها من نفساك مم دلوك على باطنك فقالوا انلك نسخة 
من فلان الا صكور تلك الاأوصاف اوأن فلانا نسخة منلك فاك وأن 


“اس 
الكرت ذلك متك أى من نفسك اعدم معرفتك بك فان تلك الاوصماف 
ليست الا لك أفتراك اذا غفات عن مث.ل تلك الاشياء الموجودة فيك 
ورحات من هذه الدار ىم تعرفبا سق المه.رفة كنث الا خاسرا وأو 
أعطيت من الوجود ما عسى أن تمطةفان المال المنفصل عنك كالاموال 
والاولاد وامئالهم لبس كال المتصل بك من حسن الطلفة وشرف” 
النفس وجال الهيئة وجال مكادم الاخلاق لان الخال الذى هوعيارةعن 
وجودك هو الباتى لك وما سواه فلا بد من مفارقنه فن لاحصل أيه 
من الكيالات فرو انقعن الناقصين فافهم هذه الاشارة واعرف هذه 
المبارة وتأمل فى فلان تمسرف ما أردنا به أن وفك الل ذالله الله فى 
معرقة أوصاف فلان فى طليبا منك لطرحك وجملك ميارة ونه فايك 
المراد بذكره واعلم أن العالى صودة والانسان روح تلك الصمورة وتحقق 
بغهمماأشار اليه محبى الدبين بن العرلى فى وله مشيدا الى اليسميد الإراز 
وهو وجه من وجوه اق ولسأن من السنته فتعلم أن ذلك عيارة ءعنك 
وانك عبن المسعي بذلك الاسم بالوجودوا ميق ةلابالمجازوااتيءتهالحكية 
ولا على سبيل الاطاق والنسية بل لا كانت فيك حقائق لاتصل الى 
رقا وام اك ذلك الاسم وليس له مسمى سواك نأو ل ما ينيئىلاك 
أمث تعتقد بقلبك على انك مسمى ذلك الاسم الاعظم وتشبد تلك 
الصفات السكاليه لك كالما على سبيل الملك والمرتية لاعلى سبيل 
الحكم والجاز فاذا اسستدام قليك على هذا المفد وامنت دن متك 
الريب وااناس وذال الشسك والالتياس فانك سوف د تلاك 


الأوصافب فيك شبودا وجوديا عيانيا واعلم ان الطقيقة الممسدية ميارة 


0 


عن اطوبة الآلهية ماهى عليه من الشؤون والاسماء والصفات والظبور 
واابطون والشهادة والغيبة الى غير ذلك من النسب والاضافاتالندرجة 
يت هذا الاسم عمد صلى الله عايه وسلم هو امثار اليه هذا الا سم 
فحمد صلى الله عأيهة و سم هو اللهوية المتمينة بالعين الهملة والهوية عيارة 
عن الذات الآ هية بتعيية باجنيم الاسعاء والصفات لما على سييل فبيوية 
ذلك ممن سواه تمحمد صلى لله عليه وسلم هو الحوية التمينة على سيبل 
ظبور ذلك البطون وشسرادة تلك الغييوبة فى هيكل صوص متفسرد 
بالمهالات النطوية نحت الهوية الأالهية فبو صورة ذلك المنى وشبهادة 
ذلك الخيب وتفصيل ذلك الاجالوتتزل ذلك النءالى وتشبيه ذلك التتزيه 
على سبيل الواحدية لا على سول الخيرية فافهم فرسول الله صمل الله عليه وسام 
كان حفيقة ذائية أرجع ليوا الكيالات الا طية رجوع الصمفة الىموصوفبا 
وانه صلى الل عليه وسلم كان ممبرا عن أوصاف نه الى كانهو متدقةا 
مهافي جيم ماكان بصف عن الله تعالى ولهذا عبرت الطائفة عن اطفيقة 
المحمدية بإلذات ومحغرة ابكم والوجود وذلك هوالله وأسمائهو صفاتهمقام 
قاب قوسين عيارة عن البرزخية السكبر ى وهي صرافة الذات العبر عنهأ 
حديقة القائق الياقى ثمالى هو الذى لابتئير ايه فى الوجود لأرف 
الراجى الى ذالم يحي أن تكون أعائهوسفاته كليا واجية وجوت 
ذانه واذا كانت صكذلك نتجليانه واجية فبي لانتخير ولا نتبدل لان 
التجليات انما هي لا أسمائه وصفآنه وهذا التولى البقاثى العام هو الشامل 
للتجليات ال+خامع لما فنسية بان النجليات اليه نسبة أمواجج البدر الى 
البحر فالبحر لايتخير أبدا والامواج يقسم فيبا التغيير بويجان وسمكون 
(وت) 


غود 


وظبور ولطون وكل ذلك منشؤون البحر واذا وجدتشؤونه صعانه 
أ يتخير لان كل ثى: 0 ن التلوين من شأنه فيقاء التاوين عليه موعدم 
تأوينه مما كان عليه 

التجليات الآية على قلوب العراد لها من حيث الرتية حي ومن . 
حيت الظبور حر كا من حيث الرئية عدم امبة والمازجة والماول 
وعدم الانصال والتشبيه والصودة والتقييد وحكبا من حيث الظبور 
ماوقم به التمر يف حالة التحلى فلا إستحيل ظبورها بالمرةوالمازجة والهاول 
والاحاد والانصال والتشجيه والصورة والتقبيد لان الله تعالى يظبر ذما 
إبشاء م ياه ولا يفيده حم ولا خصره حد ولا رسم فيظير كيف 
إشاء وبلا كيفية وحتجب كيف بشاء وبلا صكيفية فله التتزبهوالتشبيه 
فد ظبر تعالى في الكو مسكب, لابر أهيم وفي الثدار لموسى وفي صور 
للمنقدات لاهل المحشر وقد نسب اليه اليد والقسهم وما أشيه ذلك من 
ميفات الدثات فربذه هى لأتى يعنى برا التشبيه على أنه فظو رهعانست 
اليه من التشبيه ميزه تعالى فيتعالى عن التجسيم والحاول وشبه ذلك على 
الاطلاق رهذا التنزيه هر الذي أشر نا اليه حك الرابة فمن نقيد مح 
للرئية وحجب عن حك ظبوره جنع الى معااق التنزيه وأولجيعماررد 
على وفق مايققضيه النئزيه لاعلى ماهو الامر عليه ومن حجب عن حم 
للرتية بالظبور جنم الى التشبيه الطلق فقال بالتجسيم والماول سبحأن 
ريبك رب العزة ما نصفون وكلؤ الطائمتين عق من وجه مبطلمنر جه 
وباك إن تمتقد تنزما بلا تشبيه أو تشبيها بلا ثنزيه بل كن منزها ان 


ظرر ؤي تحرف به دن التشديه ولا ابشنلست عقةمالسية الى تغ.ه من التشديه 


588 


ان عرفته بالتنزيه رأث للنزه من للشيه من ممرفة كلانه الى لانايقلها 
وما قدروا الله حققدره(وجه آخر) أنالطريقة التى سلكت لاممكنات 
هى من العدم الاضافى الى الوجود الاضافى وه-_ذا الطريق يوصل الى 
العلم القديم الى حفيقة العمل الاول الي آخر سلسلة الوسائط فالبداية التى 
يفارقونما هى اق ولس الا نفس امتيازم عنه فى ماري فلو خرجوا 
على خط مستقيم لم تكن مر غأيةيقصدونما وكانوااذا صدروا عن المركة 
والطركة لاتكون الا لسولكال ولا بتصور التوجه بالطركة الى العدم 
العلاق ولا الى الوجود العالق ولا الي ال._دم الامنافى بل الي الوجود 
الاضاق فناية طريق المكنات عين بدابتها من وجهفافارقت الممكنات 
الا حضيرة من حغرات الوح_ود وما وجبث الا لمغيرة من حغرائه 
ومنه صدرت واليه رجمت واذا ثبت هذا ص ان الطريق درري 
أعيان الاشياء متميزة وكون الاعيان وجود الاق لاغير ووجود 
القىء لاعتاز عن عينسة تفخ الروح الميوانى فى اطسم ونفخ الناطق فى 
الروح الميواتى فلا يتص.ل بذلك النفو فيه أمر الا اتصل بالنفوخ 
فلايحس الخدم سوسا ان أدركه الروح الميوانى تعقلا ويلا ونوها 
ودر 5 الروح الناطق عقلا وخيالا واتص ل بالرجمن | كتشانا ومييزا فا 
عن جنم الا ولاروح به تماق بعسيه و انالان نال ىت تماق مناسب لذلك 
ولارحمن ف الناطق ظلبور متاسب لدلك اهل الله لايقولون بقدم فرد 
من أفراد العلم فى الماريج ولتكن يقولون بقدم المالم فى الملم القديم لان 
للعالم قبول للوجود الحلي وهو قبول أول وقبول للوجود الارجىوهو 
قبول ان بالنظر الى قبوله الاول وحيئذ يصم القول بأن الله أوجد 


558 أو 5-5-5 


الاشياء بالفيض الافدس لاعن ثىء فرو البديم آءالى وبالنظر الى الثانى 
يصح القول بأن الله أوجد الاشياء عن وجود وهو قول سيدنا الود لله 
الذى أوجد الاشياء الث والفيض الاقدس لامختص بالممسكنات لسمةفاك 
الوجود وتمومه لاف الفيضٌ تدس فانه خاص بالممكنات . ما كلف 
الله أحدا من خلقه الا لالاككة والانس وان فالممرفة للملائكةبااتمر يف * 
الآلمي وللعرفة لاجن وللانس بالنظر والاستدلال والمرفة لاجساموم 
ومن دونهم من الخاومات بالتجلى الا لمى التجلى دائم أبدا مشاهد سكل 
الوجوداتماعدا اللائكة والانس والمن فانالتجلى الدائم انما هى فيمن 
لبس له نطق وتمبير مما فى نفسه وأما من له نطق وتمبير ا فى نفسه 
وم اللائكة والانس واإن من حيث أر واحهم المدبرة لح دان التجلى للحم 
من خلف حجاب الغيب . اللياة جيم الاشياء حياتانحيأة عن سبب 
وهي المياة التى تنسب الى الارواح وحياة أخرى ذانية للاجسام كارا 
كحياة الارو ع غير أن حياة الارواح يظبر لها أثر في الاجسام الدبرة 
بانتشار ضْومأ فيما وظرور قواها وحياة الاجسام الذائية لما ليس كذلك 
خياة الاجسام الذاني ةل االتى لاتجوز زوالها عنهانسيسم رماداعا سواءكات 
أرواحهافيها أو لم تكنوبودهاطياةالذاتية تشهد الموارح علي الروحالنفس 
الناطقة بومااعيامة.لإلانكة أدواحمن أنوار وانها أولو أجنسة ولما قاوب 
ويفضل من لمضوم علي لعض فى المسلم اله وأقيموا فى اس كثله شىء 
فلا برون المق الا فى الموية وهى ماغاب عنبم من المق فى مين ماجلى 
ولاك الموية هى روح صورة ماسلى فنسيوا اليها أعنى الى المموية من 
ليس 5م شيء العادى التقيد والكررياء عن الحعر بل فال اطق عن نفسه 


5-4 لاوم 5 


وهو العلى الكبير كأ قال لنا لوس كثلة شىء فقدم ملأ خر في خطاب اللا 
وهو السميم البصير فأخر عندنا مأقدمفى خطاب اللائئكة فترايةماخاطب 
به اللانكة بدايتنا وبداية مأخاطرنا به وعرفنا من قول اللائكة فيه 
مهاندنا ذا شرك إن ببننا وبين ملانكته فى العجز عن ممر فته زدناعاييم 
' بالصورة ولمقنام عا نظبر به من الصورة في النشأة الآآخرة ف ظواهرنا 
كا نظن به اليوم فى بواطتنا وليسالملائكة آخرةفالهملابكونونفييمئون 
ولككن صعق وافاتة . الار دول السيع . جميعها ككرة غير متفصل لعضبا 
عرل عض حسا وان كانت متصسلة في الطقيقة ولكل أرض فبة هى 
سماؤها فأصذر الارمنين الارض التى كن عليها والسابعسة السلى مثلها 
وأحكبر الارضين الرابمة وأصمفر السموات سماء الارض التى نحن عليبا 
وأ كبر السموات سعاء الارض السابمة وهو قبتها لا”مها حاوية علي الكل 
وكل ماه فى قةاهل جؤانت أرضنيا.. 
(الوقف ثملاعائة احدي وسيهين ) 
سأانى بعض الاخوان عن ممتى ما نقله الشيخ عيد الغنى فى شر 
رسالة الشيحم اورسلان الدمشقي وهو قداشار الشيخ ابو مدن رذيالله 
عنه الى مام اأؤمن ومقام المارف بقوله من أبيات له 
عرفنا بها كل الوجود وم أؤل "الى أن با قل العازك اتنا 
فقولهيعر فنا بها كل الوجوه هذا مقام للؤمن الذى يتعار بنور الله 
وقوله برا كل المارف اذكرنا هذا مقام لمارف الذى ينظر به ثمألى اليه 
ومن مقام المارف قول من قأل ماوأيت شيأ الارأيت الله قيله ولعده 


. 2< 3 5 
وقيك عن راى الله تمالي قبل كلل يي احتجب ب4 تعالى عن روية كلى ذيء 


0 
07 مقام انارق ومن را الل قال دعل قي اعون به قبا 
أيضا لكن الاول أعلا لانه نأزل هن عند الله والثانى صاعد اليه والنازل 
قران والصاعد فرقان قالثمالى» إنا انزلناه قرانا عر بيا » وقال كمالى » البه 
لعدعد الكام الطرب:واتقرا ل واحد واكام جم كلة والواحد هوالفرة " 
اكير فرد 0 ن كثير بالف رقان واما هن راى الله فى كل ثىء فبو " 
العارف المامسع لاحق واللاق فايس بحجوب عن المق باللاق ولا عن 
الكلق بالق فيعرف عاذا الحق حق وماذا املق خاق وعاذا الأق خاق 
وعاذ الخلق حق وعاذا المق ليس ماق وعاذا الخاق لبس >ق وعاذا 
الاق والخلق موجودان 6 على وعاذا الحق والخاق موجودان لا م 
بعلم وعاذا المق والخاق معدومانكا يلم وعاذا المق والخاق معدومان 
ام بعلم الي غير ذلاك من العلوم اد سيا هذاالمارفدونالعارفين 
الذين 7 فبلا الحارف الذى ينظر به تعالى اليه على ثلاثة ة أقسام والادول 
الهداية والانما م فاقو ل يريد الشيخ ابو مدين أن السالك فد لت 
له عن المالم اسفل والعلم العلوي امتحانا وابتلاء هل يقف مع شىء ممأ 
كشن ادام لا ومهما وق ممشىء واستحسنه انقعام وسفعا عر لىأمرأسه 
0 0 وال . خرة وهو فى كثفه للملم الملوى والسغلى ينظر بنور 
الله أي ور الاعان جاها بالل وبنفسهفاذا سيقت لهالرحمة وكشف باطفيقة 
ووصل فحيلئذ يرجع لمذه الوجودات ينظرها بالل أي بالممرفة الشبودية 
لا بالمعرفة الاعانية وحيقذ يسكر كلا عرف منالوجوداتيمنىأنيراما 
فى رجوعه لا وجود لها فى نفسها لاف روكيته لا فى صموده لاله 


حينكذ كان حجوبا قوله ومن مقام لمارف قول من قال مارأيت شيأ الإ 


و 


رأيث الله قبله هذا مثل قول بعضهم برى الخاق فى المق فينكون الاق 
وله الثل الا على عنابة للراة والخاق عثابة الصور الظاهرة فالراءّ لان 
الفاظر أول مايقع نظره على الأرآة ثم على الصور الاصلة فى ااراة اذ أول 
مابرىم نكل شثىء وجوده عرفة منعر فهو جبله من جب لهو هو من المارفين 
' قوله وبعده هذا مقدل قول بعضهم برى الحق فى [اخاق فيكون الخاق 
عثابة الراة والحق تعالى بمثابة الصورة فى الدراة ومن العاوم أن أظر 
العرورة فق [لراةاساخر عن لظ اارا 8 وهوهى الغارفق | رضنا بانظرة 
صتحييح لكنه احط مرتية للا بينه اأشيخ لد قوله وفيه هو مل قول 
نعضهم برى الخاق فى المق والمق في الخاق فلايحسيه أ حدهمامن الا خر 
ومثل قول بمطوم أيضا يرى الكثرة فى الوسدة وبرى الوحدةفى الكثرة 
كمتى أن الكثير يتوحد والواحد يتكثر قوله فيعرف عأذا الاق حق 
بعنى بأى جبة واعتتيار هو حق فيرف الق يأط_لاقه ووجوب وجوده 
واعطاوكه الوجود لامسمى غير أوسوى .قوله وماذا الخاق خلق يمنى 
بتقيبده وجواز وجوده وحدوثه قوله وعاذا الحق خاق يعنى بظروره 
بالمظاهر الحادثة الىددة المحصورة الشكلة قوله وعاذا الحلق حقّ لحني 
بفيامه بالوجود الحق وكون الظاهر عين للظهر فبهذا الاعتبارالخاق عق 
ولا يكون الثىء طاهرا ومظبرا الى المق تعالى من حيث اله ظاهدر 
فى شؤونه واحواله وعادا الحق ليس يخلق يمنى لان المق هو الوجود 
الطلق وهو قير مقيد ولا محدود ولا محصور والذاق ليس هذا شأنه 
قوله وعاذا الاق لبس حق يمنى لانه محصور حدود مفيد مشكل والأق 


لوس هذا شأنه قوله وعاذا أححق واطاق موجودان 5 عم لعفي أن.هذا 


ماه 


المارف يعرف باى وجسه واءتبار المق موجود أى وجود لانه إشبد 
الصورة الرحمانية التى هى غاية وصول العارنين ولا يعرف من الوجود 
المق الاهى وعاذا الأق موجود كأ يعام بعنى أن لسية الوجود الى الاق 
هو ظبور وجود الأق بت ون الاق واحكاءبم وفد سحي نفسه فى هذا 
الظرور بإلخاق قوله وباذأ الاق والخاق م وجودان لاما يعلم بدىأن هذا 
المارف يعرف أن الأق من حيث الكنه واللقيقة |اتى هي الغيب الطلق 
لا بمامه ني ولا ملك ولا أول ماوق فلا بعلم منه الا الوجود ققعط واذا 
تقول الى ماعرفه أحد من وجه ولا جبله أحد من وجه وعرقهاابعض 
وجبله البعض من وجه ويعلم أيضا هذا العارف أنوجودالاق من حيث 
تماق القدرة بايجاده واقتران وجود المق بادوالهم وثردكيبه عا أنفرد 
المق مامه فلا بعامه أحد لانه ليس كقهام العرض بالموهر ولا كارف 
والظطروف ولاغير ذلك قوله وعاذا الاق والخلق مما ومان م إعلم يعنى 
أن هذا العارف يعرف بلى وجه واعتبار يصع اطلاق الهم على الأق 
تعالى وذلاك من حيث الظبور بالمظاهر فاذا سيق عامه بالظبور فى مظرر 
و بظبر لمد فيقال أنه علوم ومن هنا فال بعض العارفين أن اق 
تعالى نظر نفسه بنفسه فى ازله فو جدها ذابلة للوجوب والاه_كان لمنى 
بقبول الامكان بالظرود بالمظاهر ويعرف أن الاق معدوم من حيث أنه 
لا وجود له من نفسه ولا أن اعيانه الثابته شعت رانحة الوجود قوله 


وعاذا الحق والغخلق معدومان لا كما يعلم يمنى أن هذا المارف يعرف باي 


0 8 
دتبار وحيثية الاق عدوم لا 1 إعام لعي وان عم أن اق علوم من 


“قمعت ظهوره بالمظاهر الى أطور بعك فلا إعلم دن حيث ظووره بالظامر 


انهه 


العاية كاه لولا ظهبوره بأعيان معلوماته م1 ظبرت ها عن 6 الملم قرو 
موجود من 0-6 المظاهر المامية معدوم دن حم مث الظاهر الخارجية 
ولعرف أيضنا أن الحاق مدوم لا يي يلم لانه وان عرف ع مم4 من 
ال يكية السابقة فلا لعلم عديه من 0 الوجود او ق ظور باحكام 
1 الوا وقات وى لنفسه م4 مهأ فسمى ##اءوارصًا وعرشا وافلاكما واملاما والساآا 
ونأ وهى عاق يانه لاغير. 
(للوقف ثلااثة اكنين وسيمين ) 
مأل مدي عن ستعلة ارقي رانم أعهات عليه اق عرة التروة 
بين الرويا الصالمة واسطلم لان الوارد ان الصالمسة من الل وان الم من 
الشيطان و ا يظبر له هذه النسبة لان العام فى النو 1 لانفاو ت لينهم فان 
كان بالنس 7 الى صلام الرائي وعديه لكزير مدن أمل الصلاح يروك ف 
منامرم اشسياء ظاهرها الحلم وان كان غير ذلك وان اتكار الروكنا الذى 
كاه فى اأواقف عن جهور التكلمين بوهم انها خيالات هل بتكفرون 
بذلك أم لا فأجيته: اليد له وده والعلم عنده ليعلم أن ادراك أمر الرؤيا 
صصمب قل الممل من حي ذاره والانه لق تعن + العلوم لأمن حيثش 
أسكمداده وقبوله فهو درك مأهى أعظ دن أهزالزوةنا | كالتما بأعالا هية 
مع ثموضها واملفها ولا يدرك أمر الروئيا الا من عي اليا الطاق واخخيال 
امفيك وملم ذلك دكن من أركان العسلم بالله قتالى لول على جبة الاعاء 
والاختصار أن آي مالل لق ل مرثية 6 ئ مراة ليا الشعور 1 تأطفب الكثيفت 
القيد وتكيف اللطيف المفيد والروثيا النامية شمرة منه واسطق ثهالى جعل 
ل عات الاسان وق عداو قواهأورثن أور يدرك 4 المعسوسات وقمك 
(كععسدث) 


ا 


بدرك به بعض التخيلات يقظة كا للا نبياء وبعض الاواياء وهو مرى 
السائرالثلاث الى تمع فيوا الني والولى ومناما وغيية وفناء ليدم ونور 
يدرك به المتخبلات أما ف الدوم أو سالة الذيية عن السوسات أو حالة 
النناء أو فى اليقظة كا للا نبياء وال ولياء وكلا الادراكين فى العين ولا 
يقدر الانسان ان يغرق بينبما الا اذا كان من الكل وقد جعل الحق ثعالى 
برذها بين عالم الحاتى الموردة عن المواد وبين الاجسام الماديةوهو المسعى 
بالليال المطاق وبالبد زم وهو حشيرة ذائيةممغولة اذا تنزلثالءانى الموهردة 
عن المواد اليه قصورت بألى ور المادية ك) نصورالعلم بالاين والقيد بإلثبات 
فى الدن وفى هذه اللضيرة الليالية سكل ثيء من المعاقى والاجسام المادية 
صورة روسانية خيالية لاتقبل التجزى ولا الأرق و الالتئام مثل الصور 
التي فى أذهاننا فاذا نام الانسان وغاب عن المحسوسات سبب شىء مما 
قدمناه وأراد الاق أمالي ان بريه شيئا أهر الملك الوكل بالرائى بافاضة 
ذلك وكشفه لاروح الانساني فى حضرة ااخوالالقيد أمابواس طةالشيطان 
وهو القاء مافيه حزين وأما بواسعلة النفس وهى الرؤيا البى فيبا ح_رديت 
النفس بو اسطة لمك وهى البشرى النسوبة إلى الله الى وةد وردت 
التفرقة بين هذه الثلاث فها رواه الترمذى وال ذال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم اذا تقارب الزمان لم تكد رؤب الؤمن تكذب وأصدةوم رثويا 
أصدةىم حديقا ودثويا ألم عجزء من ستة وأدبميز جزءا من النيوة والرئويا 
ثلاث الرثويا الصاطسة إشرى من الله ورئويا من تحزين الشيطان ورثويا 


مما حدث الرء به نفسه ذاذا را ى أحدم مابكره فلي وليتفل ولاتحدث 


:1 : إل[ 
به النابيى قيات صل ابل عليه وسلم ان أأتقى من الله هىالر ويا التي فيم | نشرى 


عم 


كأن يعمل الرائي حمل بر فيرى ماحسه على الزيادة منه وملازمتهأويكون 
عمل سوعا فيرى مأحذره منه وخوفه سوء ماقبة ذلك الفمل وناطلة ان 
برى كل مأينتفم به فى معاده ومعاثه والتى هى من الشيطان هي ان يرى 
مانورثه هما وحزنا ونا وقد ييكون ذلك وقد لايكون ولهذا لاتغيرهاذا 
0 يحدث بها أحدا وهنا سر تركناه » وبين صفى الله عليه وسلم دواء هذا 
التحزين والقر يض الشيعطلاني وهو ان يقوم ويتفل عر يساره ملاثا 
ويستعيذ بالل من شرهافانها لانغمره كا ورد في عدة أحاديث وهذا ما 
وسوس الشيطان الانسان فى يقظته ويلقى اليه أشياء وجب لهنهما وحزنا 
وقد لاتكون أبدا لال الشيطان عدو للانسان بريد ادخال الضرر عليه 
يقظة : نوما ونسية هذا القسم الى الشيطان لكو نه بواسطتهوالا الكل 
من الله تعالى م اتفسعت االخواطر الى ربانى وملكى وشيطانى ونفساتي 
والدكل من الله 15 قال فأطهمهامجو رهاوتقواها لا جل الواسطة وللادب 
مع الحق تعالى فى نسبة الخيرات اليه ونسبة الثشرور الى الوسائط من 
الخلو قات . وقولكم العالم لاتفاوت فى النوم ييغهم بل بينهم تفاوت عظيم 
كا هو فى اليقظة فان النوم أخو الوت فال تعالي » الله يتوفى الانفس 
حسين مومأ والتى لم كت ف منامها » وورد فى الحسديث عوت الرء على 
مأ عاش عليه فليس نوم من غالب أوفات يفظته يقظه وحضورا مم الله 
تعالى ومراقيته الشارع فى حركاتة وسكناته وكلامفه وصحته كنوم من 
غال_أوفات يقظته غفلة عن الله تعالى ولموا وهذيانا واشتنالا بالخلق ءن 
الخالق فان الاول اذا نام نام على ماكان عليه فى غالب يقظته فلا تكون 
رئوناه غاليا الا من الله ثمالي لانه أما معهروم كالنى أو محفوظ كالول أو 


3001 0 


معاي 4 كخواص صاحاء الؤمنين اذ ليس لاشيطان ساطان عل عياد الله 
الخلص_يف قَّ يفظنهم فكذلكت قّ توموم وان كاك زناه حدايثت نفس 
' نما كان عليه ف فته ذوسي ملحقة ع هى من الله فأنه كان ىّ قظنه م 1 
الله أو مم أحكاه ؤأن حفسل ل_ذا زان من الخيطان قَّ ووباه لهو 
نادر والنادر لااعمداد 4 ولا اعثيار له ويكون ذلك املاء لدعود عليه 1 
بالخير 5 اذا وسوس له قَْ يقطنه فاه من الذين » اذا مهام طيف من 
الشيطان تذكروا فاذا ثم ميصرون» أو يكون ذلك ليس مزينا فى نفس 
الامر والكن الخطأفى التعبير (والئاتي) اذا نام نامعل ماكان عليه فى يفظته 
فلا تكون رنوناه الا من لاعت الشيطان أو دن حك رمك التفين م كان 
عليه في يقظته فاذا حصاتله رثونا منالله تعالى نادرا فأما ان يكون يمن 
سبقت له المناية الآ لمية وقد اثتبت مدة قطيمته وثلاءب الشيطان به 
وأما ان يكون لتلك الرئويا تماق ميد من عبادالله الصاطين :قال البخارى 
رذى اله عنه باب رثويا أهل الشرك والسجون وساق ماورد فى قصسة 
بوسف عليه السملام مع المزيز يشيد الى ان أهل الشرك والفسق قد 
تصدق ررتيام نادرا فال بعض سادات القوم رضواذالل عليه لاتصدق 
رتوب للشرك ومن في ممناه من أهل الفسق الا اذا تماق بها حق أوؤءن 
فليست رثوبا مطاق السلم كروي اسم الصاح وقد ورد فى رواياءت الوا 
الصباطة من للرجل الماع الم العالق مول على الممسل الفيد ولا باه 
وقك تقدم ف ادي أميدهوم رونأ أصدق ( لوق ' 5 م1 كي قوع 
جور امتكامف من أنالنوم كياد الأدر اك واذالروننا خيالات را للةفيذا 


١ 57‏ 
القول مسكيما.أ حك صدوزه دن مومن كتانب إلله ومئة ومو له يم 0 


عد 
مع شهادة الكتاب والسنة نصبحة الروئيا ولو كشف الله تعالى لهذا القائل 
عن الخيال المطلق والقيد لعل ان ادراك الخيال أصح من ادراك الس 
لان الس له غلطات 6 قيل والخيال لافاط فى ادراكه أصلا وام الخاط 
فى الاعبير وان صح هذا القول عن أحد من المةلاء فراده أن مابتخايه 

1 النائم ادراكا بالبعر روئية وكو نماية«يلهادراكا بالسمع سما بأطللا ولا ينا 
هذا حقينه عمنى كونه امارة لبعض الاشياء لذلك الشىء نفسه أو ما 
بضاهيه ويحاكيه والا فانكار الرو”ااذكار لاضر ور ةالطبيعية فاذكل أنسان 
من مؤمن وكافر ومطيع وعاص يحدها من نفسه (ألتببى) كنت اسم على 
بض النصارى مواراة هم أقو لالسلام عليم وأزيد ياملائسكة ربى قصدى ٠‏ 
بالس.لاماللائكة الذينمعهم فرأيت سيدنا الشيتعمى الدين فقال لى انك 
نسلم على لان وسبى لى واحدا منوم كالكاره اذلك فأردت ان أقول له ان 
عض الائمة رخص فىذلك ثم تأدبت وسكت ثم دعا يجوز غير مقشور 
من اموز الذى قشره هش فاكل فأكلاث معه. رأبت شخصا محذوبا تاوانى 
ورقةففتستبأ ذاذا خطبا مذرلي وفيها ان معبدالقادر اليلاني تال انك يمنينى 
من الابدال أو أحد الابدال وكنت بشرت بهذا من قبل فأقول ان كن 
من عندالله إعضة. قبللىم كر «الون فقأث خوفا مما بمده نقيللىاعانك 
به أمنك منه ثمالقى علىءانا ذا فا نيفرط علينا أوان يطغى قال لاعذاناء 
الآية رأيث والدىرمه الله في للنام امرتى بقراءة القران عليه فابتدات 
من أولايقرة ومازات اقرأ الى أن وصات الى » ارجعى الى ربك راضية 
مر طْية فادخل في عبادى وادخلى جنتىءتاشار الى" حسبلك وقالعنىوقت 


لل لعميلاة الال ف الرؤيا وكأق القت من النوم وجعلت اتأمل فى تمبير 


الرؤيا فجءاث الرؤيا لوالدى وقأت في تفسيرها ان والدى بقى له من م 
بعد دالسور الياقين من اعلتمة م مغر عندي والدى في تلك الرؤيا فقات 
له من العجب أنه لابو جد معبر يعبر هذه الر ويام فقت و التأعل »رأيت , 
والدني تتحدث مع خالى ابن امنه رهبم اله فنالت له لمنيى أنه شر 
بالقطيانية أو البدلية ولككن ماناداه الاق آمالى بذلك فقال لها هل اصمبح 
طاه_را فقالت له وصلى من الايل أيضا ذقال لما نداء الحق ثمالى لبس 
إشرط ولو راى رؤية فبى كافية والله اعلم : رأيت فى النام قبسل القيام 
للتبجد الشيخ عبد الغنى الناباسى رذى الله عنه وكانه درس لنا درسا فى 
النصوف ليلا فقلبى الثوم ونمث فافقت ق الوقتث التتارلام. ودجات 
الشميخ عبد الذنى صلى الصيح مع اوائك الخجامة فتو منأت ومدليت الصبيح 
وجا نأ فداء الشيخ لاجياعة وقال هماعيدوا ماد َْ فانناصلينا قبل الوقت. 
رايت كأ أ اطوف بالكمبة وماهى الكمية الى اعرنها فطفث ارة 
أشواط م م اقيم الصلاة وأظنها صملات الاري : 

رأيت كان قارثا يقرأ صحييم البخاري فى ابواب صصدفنة الني ملي 
الله عليه وسل ففال لى القارى” كيف فمات أنت فيها لما وليث فقات لهانا 
ما قيضتنها ولكن اسآل مر بن عيد العزيز عنها وبمر مقابل لنا ق السجد 
وهو فى مصحنه وحيل اد مقابل انا فى ذلك المواس وكان اليومعيدا وجعة 
خدخات المسحد للصلاذة فغاملى جاعة قات لهم لاقو موا ولكنافسهوا 
لى فجاستا فجاء رجلان لاجاعسة التى أنا فيبا فقال من رأى منكم الرؤيا 
فكانينا سما بروئية تجرية د آم واحد ففاملما انمي السميد امد فتال أن 
فقالا رأيتها لنفسك فقال نم م راجماه ففال رأيتها لذاك واشار الي فانه 


م 
تفسناأ وروحتا فتقدما الى" الرجلان ونالا من أن أنت فقأت دن جزاأر 
الغرب فاتصرفا. اجتمعت بالشيخ وكنث أمثى كلفه وهو مذو جه الى 
الغمال فخر ساجدا كذلاك فحاء عا عال وجعل يأو م الشيع ريقو الشيخ ذالط 
أوسأه ف مدعدو ذه أخير القيلة ون تقول هذا الثىء لا ل_رقه أنت 5 
العد ذلاك مر لاشيخ أرنك أن تقيم عند زا فقال الشيخ اخواني ف البلدة 

الفلانية اذالم أوجع الييم بتفرقون . فوسل لى في الواقمةثم دفي فت_دلى 
]جتمدعك 2 الواقعة لعمر إن الوزيز ردكي الله عه هم حو المانة كن 
الا بعيكت تفاهذت بده لاقيابا فاختطفبا مى فقات له الكم معثير التايمين 
كنم تقيلون ايدى الصيهابةٌ فلم منمتي تقبيل بدك وكانت فامتهدون اأربوع. 
اجتمعت بالشافعى رض الله عئة ومعه عام كثير وماحصلكلام بدنى و بيلة. 
انبعت الديخ سيك ام ي الدين رصى الله عنه4 فكنت مم4 زماأنا طويلا 
وقرأت عليه الفتوحات وت ت اتذكر كلانه الموئصة ف غير الفتوهات 
لأسأل عنما وكنث امد الله على ذالك الى أن طلم الفجر ف الواقمة فقات 
له طلع الفجر اقوم اتوطأ لصلاة الصبح فقت وكان الشيخ متومناً 
ؤاما شرعت ف الوضوء افقت م لمك ساعوين اجتممث بدوكانذاك الوم 
دم عبد وكنا نر الىالصبييا نك يلم بو الما ب العيد حر اف إيدينا كتاب 
من تأليف العرخ رضى الله عنه ففتصته ذاذا أوله اطول 57 الذى او دم 
السماء والا رض من أجله فقات لسيدنا انه ثمالى قال خلاق لكم مافى 
السموات وما 2 الارض يما لكان فقال لى خاق السمو ات ا 


للانسان وخا 2 الانسان له لمي قبما مجلوقان من ١‏ جله فسأاته الدعاء 


ام 
فدرج إنصئير من ابناتي فقات له وهذا أيضا فقال وم ذا أيضا فانه 
مستقبل للدنيا / بعد ساءتين اجتمعت به رضي الله عنهوكان أ يالسعيد 
رةه الله حامئرا وكال 20 من المقائق ومطالمة كتب القوم في-حيا 41 
فقات له اسثئل الشيخ عم "ريد تفال لى على وه المدل فقات لا ولكن 
انظر لأسائل المريصة الى كثر كلام الناس واختلافيم فيه! فخذمن الشيخ 
ما لمتميده 3 لمك صلاة المي 57 أرأيته أيضا رمى الأه وكان يفا 
عندنا ناما حغير الاكل حاء لول الاكل فاستقيلته و أذذت بده لا قبلبا 
فهعل مرب ما للة : الا رض وانا انثيعمأ الى ١‏ أن وصات الى الارض 
فقيلتبا فكان من جسلة ما قال يروايقه الى الشيخ م خايل العبرى المالكى 
الذي كال اللسعى عالك الثاى صاحب ا تعر 0 قِ القفيه اله ذال 
الشاذاية المنة درسية هم كانه روني الجنة الى م هي درجات لنيدم م “يي لهم 
درجة واحدة وما لمعاييم الله من الدرجات لمياك لذ ةا 5 وال + أعلم بك 
قيل لى في الواقمة الاشياء ثلاثة عرض وجوهر ولا عرض ولا جوهر 
فالمرضن محروف واطوهر الارواح ولاعرض ولاجوهر الو-جو دااق. 
قبل لى فى الواقمة خلقكم اطوارا وهي اطوارمم ٠دأيثت‏ فى المنام واحدا 
من اخواني قال ل مامدنى قول لشي الا كبر رض اللدعنه الاير الوجوى 
والهير الكروه وما عامثت قَ أى كتاب ل هذا اللففل أو الممنى الشيخ 
فقات :اير الو جوتي هو نجير الميسد عمتى انه جب أن لعتقد ان المبد 
حيور بلعم الآلمى لامكن له أن دم عم سيق به العلم القدم وأطبر 
المكروه هو جار اطق كعالي بمان4ه فيكره أن لاق هذا الافملعليه أغالن 
ق ملسي العوام 1 يودى اليه وان كان دا 3 يكره أن يقال هي كمالي 


وم 
خالق القردةٌ وا دا -أزر والكفر ووه وان كان ع م النفنت اذا الشيع 
رصضى الله عه ودافي ا ألنه عن هذا 1 نكر قَ 
الجواب فقات في :“مي اذا كان الشيخ يحلالة قدره يتفكر فى المواب 
قلا تعر قِ :ما اذا جنا 03 وكآن الشيخ د الخاني واقما ممنأ فحمل 
يكامنى و قلي مم الدخم متتظر | لوابه, فات الشي هل قر أتالفتو حات 
تدرسا فق حيانك نال لا فقات سيان الله ان الئاس فى ذلك الوقت 
اكثر طاب| لأعلم وأ“ شه اجر هد أعلى اير قبل المانم متك م أومن عدم الطالبين 
فقال الاثم من تبي 9 قول لىقا واقمةمن جأهد قَْ 7ك ميل الله كان الو جود 
جزاوه قبل ل قَّ الوأقمة مادول اق المق ف الصورالا! تجو ل المياد 
فى الامنطرار لدنى أ ماكول فى صورة الاسم الغفارالالتدول المضطر 
لامغفرة ولا مول فى صورة الاسم النواب الالنحولالضطر لاتوبة ولا 
#ول 6 صمورة الآم المهيب الا لتحول المغيط_ر لاوياية وهكذا ف 
م الاسام وال صلى الله عليه وسلم اذا سكات 0 فاسئل الل 2 أ ني ميل 
الله عايه دسل بأذا الى تفيد حفيقما بمدما اغارةالىاً نه لاعكن لخذاوق 
الاستفناء عن م المخاوقيق مادام اطي عن الما مام أم امد رصى الله 
آنه ع ٌ إسأنا قرول قَّ دعانه الوم لاجمل 1 حاحجة الى مؤاوق فقال 
هدا ندعو على لهسية بااوتت وهو لابشعر وحيث كانت الماحجة لاندمنبا 
لول سح الى الذاوقين 6 أورشد صلى الله عليه وسم الى دواء ذاك وهو ان 
شيك عمف حاحته الى الخارق و<ة المق ف ذلك المذارق 9 أن لاق تهالى 
ف كل مؤاوق وحبأ 1 صا فيذلك أأوجه ينفم الذاوق ولضر دن احتاج 
الى الخاوئين الة كو نه يشبدم بهذا د 8 احتاج ال إلى الله ولا 
انث ) 


ا 

افتقر الااليه وهو أكل من استغنى عن الغار قن مع شبو ده لاغير عقو له 
تءالى ؛ اكلا يكون لانأسء الا ية فيه تنبيه على ان لمثة الرسل ضرورية 
امور الكل عن ادراك جزئيات الصاط وال كثر عن ادراك كليانها . 
ويقال قر الثى: يفثر فتورا اذا سكنت حرارته وصار أقل مما كان عليه 
وسميت الدة اتى بين الرسل فترة افتور الدواعى عن العمل بتاك الششرائم' 
وحصول الفترة بوجب احتباج الماق الى بءثة الرسل وقوله ثماللى»باممشر 
المن والانس» حفيق القول فيه أنه تعالى بات الكفار ذه الآبة 
الكرعة لانه أزال السذر وأز اح الملة سيب أنه أرسل الرسل مبشرن 
ومنذرين فاءترفوا فالوا شهدنا على أنفسنا وقوله تعالى » أو تفولوا انما 
شمرك اباو ناءالا يدَأّى كر اهية انتقو لواء !يا كما عن هذا لنافلينء أ ونقولوا 
اما شرك آناو"نا فاقتديها بوم قولهان را ني منه فندقى أراه ريد أنالمن 
تعالى يرى عبده دن رثويته لذاته فان حقيفة المبد هى الى برى اطن فيبا 
إسعاكوه أو ذائه فتمينت نأسائه وكذلاك الميد نرى اق من ريه لداته 
فأنه ليس غيرا للحق آمالى واغا هو هو ظبور ان ومظبر لاعق ثمالي 
فالميد برى الحق من روايته لنفسه لانه وجوده و حقيفته التى مأ 
هو هو واليه يشير المائل» كلانا ناظر ولك واطرتع ٠‏ اجتيعتث سيك أ 
الشييخ وجاست ممه وكان يتكلم كثيرا وكنث أ أظر اليذه نالشيتفأدى 
فيبا شمرا أسودا ءا .ا ا ثم هام الشيخ فافيته وكنث أريد ان 
أقول يا ياسيدى هل لعرفة الله دن سيب وأريد أسأله عن أعياء رمزها 
فى ك5 ثيه وعن املاح م الخسوبة له وكيا أردث اق انما | تحر 0 اناس 


وأشير والهيم باليمد ا 3 قلت له لدبا بأسيدى أن تا عيدأك فضعمك 1 اعدت 


الال 


وقلكله أن 3 عيك الله نم عبدك ثم اعدت وفاث له أنا نا عبدالله ثرعيد سول 
اله مم الله عليه 0 ع بدك مم قلح له انيد ان تشرفنى ' خدامة ان 
كان البيت تابج الى شىء من أمرااطبيع أو غير ذلك فقال لى الكتيف 
ناج |! فى املا قمز مك على ارسال ممامين لاصلا ده م أفنت 
وقات 
أردد طرف فى الرسوم فلااري سوى من به كانت رسوما وآثارا 
وأسأها عنه4 فكل أجانى بأنه ما رآة بوما ولا ادرى 
فقاثك هم هذا 22 فانبى م رتنه إلا 1 متظاهرا 
عرقته منحم م زاد 3 عرؤانا أتى إبأه ولسكن متكرأ 
ععبتك له كيف أحزةم ى بظبوره فعينى حا بهالظبور ولا انفرا 6 
ألا فاعجيوا من ظاهر قَّ بطونه ومن باطن لا زال باد وظاهمرا 
أيضا 
لينم اذ ملكوقى سحدو|ا لوم اذا لمعمو صقيهو | 
رح.لوا العيين د اشسعر م أيت لمسعر ىا ا واديا مميدو | 
أخذرا قلى وما | ضرم ان يكو نوا جميحي جنحوا 
أي عورش مهنأ 0 من بها طّ أر قلبى وعظامى ملمموا 
2 أصل المكق ه..ذا سايم ملكي مبسما كتموا أو مرحوا 
اكتسابي الثناء يفمل اير والاح.ان الي عباد الله عمر ثالى لانماية 
له فان الا عأن أواء عاش ماعاش باحنة لوت 5 دار و الااة فاعل اير 


فاته سس على الدوام 


جه سبيت مجه نه ع اتاد ذل مقع صم بجو جمد جد عه وسح جاه ان صه ه مصس و و عب سيد عوط دعومل اد ميد حبص بعد سس او 





(١)مق‏ نسحخة : امازا 


اام 
قال المكيم الا كبر 


الخلق عيال الله والذى تحبه اله تمالى أ كثر هو الدى ينفع عيال الله 


ا ظآ 5 وقلث مادحا شيهنا واستاذنا الث 2 عد الفاسى مس لله روحة , 


فى مكة الكرمة 

أمسمود جاءالسعد والخير واليسر 
ليالى مسدود وانقطاع وجغفوة 
ايالى هارما قتأم ودخنة 
ليالى بها فراشى بالحم قد حما 
ليدالى أقول والفؤاد متم 
أمولاى طال الجر واتقعامالصبر 
اسائل من لافيت هل من منىء 
الي ان دعتي همة الشيخ من ندا 
فشمرت عن ذبل الازار وطار فى 
وما بعسدت تهامة عن ممى 
فلم امنا بالبمااح ‏ ر كابنسا 
بطاح بها البيت المظم قبلة 
بطاح بها الصيد الال شرم 
أتالى مرلى المارفين بنفسه 
وقال لى ا كذا كذ حمة 
فأنت نى من ألست بربيم 
نجدك قد أمطاك حيقذ لنا 


قدا لان الس ا 
وهحران .أدات ولا ذكر اشير 
وليلما لادم لفىء ولا در 
فا القذ لى جنب ولا الوناح لي ظظرر 
وثارالمويوقودهاما 8 ىالعيدر 
أمولاى هذا الايلى ومل بعد هشر 
حدى 8 فينحشى لير 
بعيد تعال عندنا فلك الخير 
جنا اشتياق امس شي له سر 
ولا ثأء عن صد ام داز ولا غور 
وحطلت و له الفر 
فللا ف 


وم 
٠‏ فوقي4 ذلك الفهي 
ومن حلبا فايس يبفى له وزر 
ولاعمى فالكآن فيه له أمر 
انتتظار وأثم الآن لم ار 
وذاوقت مالضدن اللو والستعار 


ذخير تم ما ويأحب ذا لذخي 


ا 


فقيات من اقدامه واساطيه 
والقى على مخرى من اكير سيره 
| واعنى بهذا شيش الشيخ كلمن 
عياذى ملاذي فى 6 عدبى 
ا ومتقدى دن |إيدى الردى ولمي 
وى ركانىي لعييك ان كنت رمة 
مد الفاسى له من مد 
بأرث بتحصيس وفرض كليبما 
ويكفيك شاهدا كمائله الى 
تفوسم طيبا مكل زهار بأشره 
وما جود حاتم وما حلم | حتف 
صفوم مومع لفغي عن كل ذلة 
مشو ش إشوش يأتي بار < سب داصدا 
قلا عطس أوحده أستفزه 
نا منة صمتار ماتكدرة الدلا 
ذليل لاقل القفر لاعن مبانةٌ 
وما 0 كن ادن 8 لدنه ذي. لا 
حر لمن على هما أ ا ماق ماهدا 
يام ل لآ 50 3 مقاذفة 
وقيل له ان لمك قل قدمي علا 


وذلك ل اله وليه من لذأ 


فقال لك البشرى نقد قفى الأمر 
تفرع نددة أنه الذهين لين 
له حمة سعذية وله الصصيدر 
وكبفي اذا ما أبدى انيابه الدهر 
ولا حين الياه ارعمنى مر 
وا كسيني عمرا لعمري هو العمر 
رسول الآ له المال والشم والغر 
هو البدر بين الا ولياء وم الزهى 
كأ ا رياض شق كامها القعاسر 
فا السك ماالكاور ماالندماالمطر 
ومازمفيد أدهم الأنام وما صبي 
وتفغى مبابة له الا سد والثر 
وعن مثل حب الزن ثأقاه يان 
صفائه عن أوج السكال ماتزور 
ووجه طلرق لايزايله البشر 
مزيز ولا ثينة نه ولا صكبن 
ولالماومافي قالية ذكن تقر 
رجحم بوم كأنه الوالك. الين 
له احم والتعر يف والنفم والغي 
على كل عارف أماط به المصير 
فاعليى فضل الله حظر ولا سجر 


ا - 


هذا وابيك الفذر لافخر منغدا 
فبكذا محذا الكل والالا 
او حسن لو قد رآه احية 
وماكل مدع اللافة صادا 
وعنسك ما يتجلى الغيار تبدا من 
وما كل من ركب المواد بقارس 
فيحمى الزمان بوم لا ذو حفيظة 
ونادى صعيف المى من ذا يغيثنى 
وما كل سيف ذو الفقار محده 
وما كل طير طار فى الجى فاك 
وما كل من أسعى بالشيخ هوذا 
فبذا مثال الدعين ومن لكن 
فلا شيخ الامن يخلصس مالكا 
ولا ساان عن المشاجخ غيد من 
عنم احوالد- الال عزنا 
فنحم البلاد ردث الشيخ نافما 
فكة 
ها كميتان صكمبة طاف حوها 


حدر بلدة سير بقمة 
ولعي حسام الدئابت الذى سم 
وشتان بيرفب اللجيجين عندمأ 


عورم لبائم 5 السير للجانب الذى 


وقد ملك الدنيا وساعده النصر 
فين يدعى الكيال هذا هو السبد 
وقال له أنت اظليفة لاغيب , 
اذا سيق سيار بان له واطسر 
على ظبر اجرد ومن حته عير ' 
اذاحى الوطيس والهو مغفبر 
يحام وكل شهمان انل فن قدروا 
فاتى ف ايدى المدا فلا يدىاسر 
وما كل قارس عليا إذا كر 
قلا طير صار 4 اذا صرمر الصقر 
وماكل من يدعى مرا ذا تمر 
على قدم صدق ‏ طيييالة خبر 
غريقا غدا وقد حاط به المصكر 
له خيرة بالأمر ماهو مغار 
قفى كل مثيل ومع له مر 
وخير البلاد صمار منها له ذكر 
وماطاواتها الشمسيوما ولاالنسر 
حجييج وانا ذاك عدم الظفر 
وجل فلاركن اديه ولا حجر 
ذا له ملك وهذا له أجر 


تمحين كيهب لاد 4 السام 


إلا 


اليه ويلفى السك بفناثه 
فيلقى متاح الدود والفضل واسما 
ويلفى رامنا ازهسرت ععارف 
الى جنانا فوق فردوسها الملى 
ْ فشر نبا كايا صرفة دن مذاية 
فلا فول فيبا لا ولا عنها نزفة 
ولا هو بعد ازج أصفر قاقع 
معيقة من قبل السر مصونة 
ولا شاما زف ولا حدى حادي 
ذأو و الاميملاك خم إنائبا 
ولورشمت الاعلام في الدرس رحا 
فيا لعسلم عم م قمادوا له 
هص المسلم كلل العلم واأر كز الذى 
قلا عام الا حيسيد بشرما 
فلا حرق ف الدنيا ولا هفو مغيول 
ول سس فيالد 5 ولا هو خاسر 
اذا زمزم المادى بذكر صفاتما 
وقال اسقى را وقل 2 هى ار 
ج000 كن وى ودعني من الى 
ري الذايقين متهأ هامت عقوهم 


وتاهوا فلم 2 روا من اليه من م 


بصدق تساوى عنده الس والجور 
واقي فراتأ طاب ورده والصدر 
فياحيذا اأرى” واحيذا الزهدر 
وما لمنان الألد أن عيفت نر 
فواحيذا ك س ويا حبذا در 
وليس با برد وليس باحر 
ولا هو قيل امزيح قال شمر 
ولا صممبا دن ولا تالها عصر 
باعالها ولا تملكها التجدر 
تلت عن الاملاك طوعا ولافهر 


[اطاشواعن صو ب الم.واب وماائتر 


فقصدغ قبصييك وسادهم زود 
به كل علم كل 00 له م2 
ولا جاه_ل الا جيول بهاغر 


سوى رجل من شبرها حظة زد 


سمواي من غذى والكتف من كاسم أصفر 


وصر-م ماكزا لاخوف ولا حدر 
ولا تسقنى سرا اذا أمكن الور 
فلا خيد فى اللذات من دونها سار 
ونازهم لط وخادر م يكو 


وثعس الضححي من حت اقداموم عفر 


لا 


وقالوا من الأى له الك غيرنا 


يك م افر اح م قد تولهوا 
حيارى قلا يدرون ابن م جبوا 
قيار برسم برق 'ااق, الى 


ولصه 0 


وتبسكييم ورف اام 


هم سم 1346| ريزي 
بألا جى 
ا 
محا 3 كلا هذه لعز 
ولسييوم كز لان رانك ال بلك 
وف ثم ركم | 1 انا 00 
ومانا عن الاوطان راك 00 بعلة 
ولا عن أصعماب الوا 
محر تالالا ميا وآل, مك نارم 
ولا ردنا عنها الموادي و لا الى 
وفيبأ حلالى الذلر من عت “ر 3 
الا ل 0 3 4 


0 ان 


وذلك كوي كن 
وفك الم الوها ار م 28 
فمل مك 1 وما 0 
و 1 0 

0086 اليا والاسر: 0 بان 0 ءا 
عزن الله عنا كينا ثير ما .زئ 


أمولاى أ مول ناتك ١‏ 


ودر د ماوكا احيك م اكتمتسوقة 
8 


فتحن لالوك لا سودان ولا مير 
فالهم عرف وماهم كر 
فلهم ذكر رماهم فحكر ‏ 
وترقصهم وعد للم هم زأر 
أخان 8 مدعو رأ وما وه سر 
اذا ماتكت منايس يدركيله وكر 
اذوب له الاكياد والطا د اله خر 


واحدقبا ثبل واجيادها سمر 
فهانت وهان ككل قي له قدر 


فللا فاصر اث الطرقب منث و لأقصعر 
ملاعيوم مني الترائب والنحر 
ا عافتنا زبد ولا راعنا بكأر 
ولا مانا 


فيا ينذا 


قمر ولارءنا مر 
ولوق اوله مر 
م و لمعيل عك ولا حمر 
فلاه حمدا دام وله الكسكر 
0 كم صخر تَ وقه معنأ 5 كر 
ومارت نا بعد اس لم و 8 الو قر 
4 هادا فالار منهة هو الجر 
4 المنا وثارهبى 


الفمر 


ا 


وساأعي لق .. .عدا فصف بأو ناد در 


لات 


امولاى الى عند بابك واقف 
فرق :ايكون لامبد من مولى 
هنيا لنا بامعشر المحب اننا 
فاعمن فى ضوء الشعس والغيرق 
ولاغرو ف هذا فقد هال ربنا 
ويم السما مبما سيا هان أمره 
الا تاعملوا شكر أن جاد بالذى 
وصاوا على خير االو رى خبرمرسل 


عليه مبلاة اله ماقال قائل 


لفيضيك عماج أودك مطد عار 
انا الميد ذاك الميد لا اإادم اآر 
نا حسن امن اهن تطارقه دعدر 
دجي يوم نمى ١‏ ذاتهم وك 
رام ينظر ول لس سم مر 
فلس برى إلا أن ساعده الق.ار 


هدانا ومن تأنه م 5 
ودوم هداة الاق مذوم ذر 


اممعود جاه الممحك واخلير واليمسر 


0ك 


عق الو أقف 


بمون الله نمالى في بوم الثلاثاء الوافق ه رجب للعظم سنة م١‏ 


ددر( 5 3 


صاحم 5 |افضل العباوات وام التحيات 


(548ت) 





الجد لله حق مده والصلاةوالسلام على سيدنا تمد وعلى اله وصحيه 
من لمده » اعلم ان الشيخ عي الدين قدس سره العزيز وجسد أه تفسير 
مكلام اله واسمهكتابءاجهم والنفصيل فىاسرار العانىوالتغزيل»وقدره 
سلاثة وستون علد ووحد فىمصر القاهرة الى قوله آمالى؛واذقال موسي 
لنتاه» فسورة الكيف فبين الشيخ فى تفسيره الذكور أنالقرآن حححد 
ابة وبين .خواص هذه #س الآيات الذى سيأتي ذكرنا اله منف رأما فى 
كل بوم ألفمرة أوفى كل شمر الف مرةاعطاه 5٠‏ درجة فى النة وقال 
عضوم انالا با تالعروفة بالقافات لان كل أبة دتمل على عشر قافاتان 
فرأها أو جار اميه نصرة اله آمالى على اعدائه وأمنه من جيم الخاوف 
واججم اليوني والهزلى والمو سي وغيد هم علي ير بتها فى للبعات وتكلدوا 
عليرا بها يطول شرحه وفالالنى صلي 8 عليه وسلم »اقرأوا الران تدخلون 
الجنة» بعدد اياته فبذا ابر يشبد بذلك و قالالشيخاً وحدالدبنالكرماق 
نفمنا الله ببركة علومه لكل آية من هذه الآّيات عشر قافات والقاف 
ساب ابطمل مائة فتكون الاعداد علي هذا المساب غخسة! لاف مدد 
كن قرأها اعطاه اله تعالى على مقدار هذا العدد من الدرجات في الجنة 
فبذه الأيّات للاقطاب من أمة محمد ملي ال عليهو 0 وه الذي نيتصرفون 
في الريع السكون بيرك هذه الأَيات فن داوم على قرام بالاخلاص لم 
ع ن عبر وما من الخواص التي خصمهم الله مها و 1" الشي بي الدين في 


1 - 
بيان خواصها لا شعرفى الله خدمة قطب الاقطاب ورأيتهيتاوهذهالاً يات 
فسألته من سبب تلاوتها وعن خواصبا فاجاب بان من تلاها خوفا من 
٠‏ الاعداء احم الله إبصارم عنه وجمل العالم كلها مسغرة له وثقل أيضا 
عن معر وف الكرخى رمه الله انه قال رأيت القلب يق رأهذه الآ يات 
ويحملرا : الم له وعثذى بين الناس فلابراه أحد وروى ألضنا انه قال رأيت 
الخضر عليه السلام يتأوها وعشى بين الناس فلا بيصدرونه وروى عه 
انه قال من قرأها 0 المرب بن الفريقين لم يضمروه وصار غالبا لهم 
وهى من المهربات وهي هذه 
الآية الاولى 
سم الله الرن الرحيم 
ألوثر الى لللاً من بنى اسرائيل من بعد موسى اذ قالوا لتى م 
ابعث لنا ملكا تقائل فى سيول الله قال هل عسيم ان كتب علي القتال 
أل ثقاتلوا قالوا ومالنا أيه تفاتل في سجيل الله وقد أخرجنا من ديارنا 
وابنائنا فا ككتب عليممالققال تولوا الا قليلا منوم والله عليم بالظامين 
الاية الثانية 
لقد سمم الله قول الذن قالوا ان الله فقير ون أغنياء سنكلتب ما 
فالوا وقتليم الانبياء بغير دق ونقول ذوقوا عذاب الحريق 3 
الآية الثالئة 1 
م ر الى الذين قي لهم كوا ايديك وأقبموا الصلاة وآ نوا الركاة 
فاما كتب عليومالقتال اذا فريق منوم خشون الناس كخشية الله أوأشد 
خشية وقالوا ربنا لم كنتبث علينا القتقال لولا أخر تنا لى أجل قريب سل 


ايمس 


ا 
متاع الدنها قليل والاً خرة خير من اتقى ولا تطادون قتيلا . 
الاي الرابعة 
وائل علييم ب اببى ادم باحق اذ قرا قريانا فقيل من أحمدها و 
يتقبل منالا نخر قال لافتلنك فال انا يتقبل الله من التقين 
الية الخامسة 
قل من رب السموات والارض قل الله قل أفا تخدتممندونهاولياء 
لاعلكون لانفسهم نفما ولا مثرا قل هل يستوى الاصمي والبصصير أم. 
هل أستوى الالمات والنور ام ومأوا لل4 شركاء ذاقوا كفاقه فتشأه 
الخلق علييم قل الله خالق كل قيء وهو الواحد الغرار 


200 


وصلى الله على سينا همدو علي آله وصصية و لم تسليا مسكثيرا 


واد لله رب المالي.. 


ظبرت بعض الاغلاط الطبميةفىهذا المزءنصححراف المدولالا ني : 





1 
يوذل 


8 


لاه 7 


دنسم 


2« م 


بوم 
ايان 
ا 
فك 
فك 


فض 





لوقف 
فض 
تون 


كانمي 


يليام 


م 

2 
فس 
وض 


الشغن 





الملا 

الم ساقطة 

أقطة 
اخسره 
لعئية 
صو ات 
ماثور 
فالقعب 
كتعداد 
بكم 
مور 
ساقطه 
ساقطه 
الياء ساقطه 
ساقطه 


ساقطة 





الميؤات 
كط مه 
لشاته 
ره 
شعى 
صاوات 
0 
بالعمل 


استمداد 


بعكم 
لا يكون 


0 
قوله 
ا 
رحاها 


فلا فخر 


ا 1 عي 
حم ضاح.10١‏ .ععم ب بق أ هلز لامع 
مط ووبرونم 


كثتا ب الواقت. : -لكزر الثالمثك_عمم 





١‏ دم 


5 0 


ين 
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